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Cuvint Tnainte

Lumea trece printr-o mare crizd moral-spirituala si chiar reli-
gioasa. Din ea decurg toate celelalte crize social~economice ale
omenirii. Lumea - chiar cea crestina doar cu numele - isi duce o
existenta in afard de Dumnezeu si de Biserica Lui. 'Traim intr-o
epoca ingrozitoare si periculoasa din punct de vedere spiritual,
spune autorul cértii de fata. Este ingrozitoare nu numai din cauza
urii, a vrajmasiei, a singelui;#ste ingrozitoare in primul rindpentru
cé se inteteste din ce in ce rdscoala impotriva lui Dumnezeu si a
impdraétiei lui”, caci "nu Dumnezeu ci omul a devenit méasura tutu-
ror lucrurilor".

Autorul propune deja inceput solutionarea crizei existente in
lume, prin Cregtinism. insa nu unul teoretic, "scolar", ci un Cresti-
nism trait in Duhul Sfint, in Duhul Adevarului, al intelepciunii si al
lubirii. Nu teorie despre Dumnezeu si desprelisusHristos ci intil-
nire vie cu Dumnezeu gi traire intru El, cunoscind ca "toate sintde
la El, prin El gi pentru EI" (Rom. XI, 36), "iar noi sintem neamul
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Lui" (FA. XVII, 28). Realitatea acestei infflniri si trairi ne este daru-
itd in Biserica lui Hristos, in Sfinta Liturghie prin Taina Sfintei Eu-
haristii. Liturghia este calea spre impdraétie, incredintata omenirii
delisusHristos (A. Schmemann, Introducere in teologia liturgica,
1961).

lisus Hristos a venit in lume sé vesteasca si s& daruiasca oa-
menilor imp&carea cu Dumnezeu. El a inaugurat in lume o viata



noud, o noud orinduire, in care oamenii sa priveasca si sa vada
lumea si intreaga fapturd asa cum o vede Dumnezeu Care a
creat-o.lisusHristos si-a inceput propovaduirea cu vestirea cé
"s-a apropiat fmpéra“;‘ia lui Dumnezeu" (Mrc. I, 14-15) si a inteme-
iat in lume Noul Asezamint divino-uman - Biserica, pentru ca prin
ea sd inalte intreaga lume la Dumnezeu, s& o facd pértasd impa-
rétiei vegnice, impéaratie care este valoarea suprema si ultima a
vietii noastre. Aceastd impdrétie a iubirii, lisusHristos a incredin-
fat-o la Cina cea de Taina prin apostoli intregii omeniri: "Eu va in-
credintez voua impaérétia precum Mi-a incredintat-o Mie Tatal Meu,
ca sd mincati gi sa beti la Cina Mea, in imparétia Mea" (Le. XlI,
29-30). Biserica implineste aceasta lucrare in si prin Sfinta Litur-
ghie euharistica.

Pentru cregtinul primelor secole, care trdia credinta sa, Litur-

ghia insemna Euharistie, insemna sa intre prin impéartagire in
impaéréatia Domnului s&u. De aceea impartasirea se daruia tuturor.
Toti participau si se impdartaseau cu riscul vietii lor la Liturghia
oficiatd in catacombe si primeau ucenicia si moartea cu bucurie.
Aceastéa credinta a fost treptat inlocuitd cu o credinta subiectiva,
dominata de obiceiuri, traditie, de forme exterioare vietii bisericesti
si care nu simte nevoia nici s& cunoasca continutul credintei, nici
s&-1 marturiseasca gi nici sé se hraneasca din Izvorul euharistie a
cdrui valoare nu o mai cunoagte.

Ritualul central al slujbei euharistice nu s-a schimbat, dar s-a
schimbat intelegerea si tréirea Euharistiei. Textele, cuvintele, che-
madrile au rdmas aceleagi, dar interpretarea lor s-a schimbat. De
exemplu la Sfinta Liturghie preotul spune "sa ne iubim unul pe
altul ca intr-un gind s% marturisim...", dar toti cei prezenti rdmin
straini i indiferenti unul fata de altul; preotul cu Potirul in mind
spune “cu fricd de Dumnezeu, cu credinta gi cu dragoste sé va
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apropiati”, dar nimeni nu se apropie i nu se impartaseste. "impa-
rétia lui Dumnezeu, notiunea cheie a vestirii evanghelice si scopul
vietii crestine a incetat sa fie continutul, centrul si mobilul intern al
credintei cregtine, tocrmai pentru ca Euharistia - Taina impéaréatiei -
nu mai este savirsita, primita si privita in toatd amploarea ei”,
spune autorul.

Autorul subliniaza ca de-a lungul secolelor Euharistia a fost
fngustata tot mai mult, transformata intr-un "mijloc de sfintire" al
Bisericii. Teologia numita scolard a agsezat-o in rindul celor sapte
Taine, s-a straduit sa o disece, sd o analizeze ca o parte de sine
statatoare a Liturghiei, i-a discutat instituirea, forma, momentul
prefacerii, eficacitatea, dar a lasat deoparte esenta Tainei i tra-
irea ei. Euharistia de fapt nu reprezinta o "parte" a Sfintei Liturghii,
ci Liturghia in totalitatea si unitatea ei ne daruieste Sfinta Euharis-
tie. Desi Liturghia este formata din mai multe parti, toate participa
la Sfinta lucrare euharistica si toate, prin Duhul Sfint, sint lucrari
divino-umane, lucréri de taina. Partile depind una de alta, formea-
z4a o unitate in care fiecare este indispensabild pentru cealalta, si
toate formeaza intregul Sfintei Euharistii. Asa, de exemplu, "adu-
cerea aminte" nu se refera numai la Cina cea de Taind si la cuvin-
tele rostite delisusHristos, coborirea Duhului Sfint nu este locali-
zata numai in momentul Epicleziei. intreaga Liturghie este "aduce-
rea aminte" de Hristos, trairea prezentei Lui i intreaga Liturghie
este Epicleza. Prin Sfinta Euharistie ni se descopera si se infaptu-
ieste Biserica lui Hristos in toata plindtatea ei si numai participind
prin tréire la aceasta Taind ne putem renaste, ne putem uni si
creste in desavirsire si sfintenie prin Duhul Sfint, infaptuind cu
voia noastra voia Creatorului "precum in cer aga si pre paminf.
Scoaterea sau separarea Euharistiei din Sfinta Liturghie si reduce-
rea ei doar la un "mijloc de sfinfire”, la o Taina intre Taine, o lip-



seste nu numai de sensul ei eclesiologic, dar lipseste crestinismul
de esenta si chemarea lui in istoria omenirii - unirea fapturii cu
Creatorul.

Omul, definit de multe ori Homo sapiens, Homo faber, este

si trebuie sa fie mai intii si mai presus de toate Homo adorans
(A. Schmemann, Pour la vie du monde, 1969). Lumea a fost cre-
atd ca "materie", ca material al Euharistiei, iar omul a fost creat ca
-
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preot al acestei Taine cosmice. in pozitia lui verticala, el este in
centrul lumii i d& acestei lumi unitatea ei, binecuvintind si mulfu-
mind lui Dumnezeu. Survenind pécatul prin care-datoritéa libertatii
sale - a preferat lumea in locul lui Dumnezeu, omul a "orbit". Nu
vede cd Dumnezeu este totul tn toate, se vede doar pe sine, se
iubeste pe sine si ale sale si rémine la scopul in sine si pentru
sine. Prin aceasta el a pierdut viata euharistica, viata din Viata

si a incetat sa fie preotul lumii, devenind robul ei. in loc sé& trans-
forme lumea ntr-o viafa in Dumnezeu, in loc s o umple de sen-
sul ei spiritual, a materializat-o. in acest fel omul a acceptat "secu-
larizarea" universului, "a furat lumea de la Dumnezeu" si ca ur-
mare privegte lumea ca o "realitate opacd”, fara prezenta lui
Dumnezeu si iubeste lumea ca un scop in sine, iar nu ca un "chip”
in care sa se oglindeasca Dumnezeu. Omul insa trebuie sa rede-
vind preotul Liturghiei euharistice: sa ofere lumea lui Dumnezeu

si in aceastéa oferire sé primeascéa darurile vietii. implinind astfel
Euharistia, el transformé viata sa gi tot ceea ce primeste de la
lume intr-o viata in si prin Dumnezeu: "ale Tale dintru ale Tale, Tie
aducem de toate si pentru toate".

Sfinta Liturghie incepe cu invocarea Duhului Sfint si cu vesti-

rea: "Binecuvintata este imparéatia Tatalui, si a Fiului gi a Sfintului
Duh, acum gi pururea i in vecii vecilor”.

impdraétia lui Dumnezeu patrunde in lumea aceasta prin Sfinta
Liturghie pentru a inélfa Biserica si lumea la Cina lui Hristos, in
imparétia Lui. Autorul aratd ca prima Tain& si conditia de baza a
Liturghiei este "Adunarea in Biserica". Cuvintul Liturghie inseamna
si "lucrarea poporului”. De aceea adunarea poporului credincios in
Biserica este inceputul sfintei lucréri euharistice, dupa cum sfirgitul
si implinirea ei este intrarea Bisericii in cor, in impéaréatia lui
Dumnezeu. in impdaréatia lui Dumnezeu mergem noi prin Sfinta Li-
turghie si nu mergem in mod simbolic, ci real. Toata Liturghia este
0 migcare continud, o inélfare a noastra din lumea aceasta in
imparétia lui Dumnezeu prin trepte care toate sint lucréari de taina:
Taina Adunarii, Taina impdrétiei, Taina Intrarii, Taina Cuvintului,
Taina celor credinciogi, Taina Aducerii, Taina Unitétii, Taina inélta-
rii, Taina Multumirii, Taina Aducerii Aminte, Taina Sfintului Duh,
Taina impartasirii.
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Liturghia, accentueaza autorul, nu este o "comemorare” sim-
bolica presérata cu preinchipuiri, cum o consideréa teologia scolara.
Toate actiunile ce se savirgesc la Liturghie participa la realitatea
pe care o reprezintd. De exemplu: la Intrarea cu Evanghelia sau
la aducerea Sfintelor Daruri, Hristos insusi este Cel care se adu-
ce, Cel care vesteste si El insusi este Cel care savirgeste aduce-
rea noastra intru El, cdci El este "si Cel ce aduce si Cel ce Se
aduce, Cel ce primeste si Cel ce Se imparte”.

Aportul culminant al omului in aceasta lucrare de aducere gi
chemare a Harului este Multumirea. De aceea intreaga Taina prin
care ni se daruieste Trupul si Singele Mintuitorului a si primit nu-
mele de Euharistie care inseamnéd Mulfumire, mulfumire pentru
toate: pentru creatie, pentru mintuire, pentru sfintire.

Drept multumire, "Adunarea in Biserica" se aduce pe sine si



aduce totodata si darurile sale gi intreaga lume lui Dumnezeu;
multumind isi aduce aminte si traieste prezenta lui Hristos in sine
si prezenta sa in Hristos; in multumire omul invoca Duhul Sfint
pentru a fi prefacut el insugi, omenirea toata si Sfintele Daruri in
Trupul lui Hristos - Biserica si intru Hristos le aduce pe toate si pe
toti lui Dumnezeu Tatéal.

Liturghia euharistica se termina in Biserica primard cu imparta-
sirea tuturor si marturisirea: "am vazut Lumina cea adevérata, am
primit Duhul cel ceresc, am aflat Credinta cea adevarata...". Apoi
preotul indemna, dupa cum indeamna si azi de a iegi "cu pace”...
din nou Tn lumea aceasta, dar "in numele Domnului", ca martori ai
Luminii, pentru o slujire obsteasca. Sfirsitul se transforma in ince-
put. Timpul lumii acesteia a devenit timpul mintuirii si al invierii
prin "impartagirea cu Acelasi Duh".

Autorul analizeaza in general Liturghia si Taina Euharistiei prin
prisma Bisericii primare. El ne pune astfel in fata a doua realitati
cu totul diferite Tncit privindu-/e cu inima curata sa recunoastem cit
de mult ne-am abatut de la adevérata traire a credintei noastre si
cit de mult ni s-a intunecat gindirea. Autorul consideréa ca la starea
actuala de instrainare fata de Sfinta Euharistie s-a ajuns in special
prin interpretarea Liturghieiprintr-un simbolism alegoric, prin sepa-
rarea clerului ca fiind "consacrati” de mirenii "neconsacrati”, prin
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citirea rugdciunilor in taina, 'in soapta, numai de cétre preot gi prin
indepartarea credinciosilor de la impartagire.

Nu poti considera Liturghia "preinchipuire” sau "comemorare”
sau cu atit mai putin "film religios”, pentru a pretinde apoi céa din-
tr-o datd, pe Sfinta Masa, in lumea aceasta, in timpul nostru ca-
zut, se savirseste prin Epiclezad cea mai mare minune si Taind a
Prefacerii. "in liturghie totul este real, spune autorul, dar realitatea
nu este a lumii acesteia, a timpului cazut.., ci este real in aduna-
rea Bisericii, in timpul nou al Duhului Sfint. Cind crestinii nu au
mai inteles si nu au mai participat in acest fel la Sfinta Liturghie,
s-au indepadrtat de Biserica lui Hristos si in loc sé& fie ei lumina
lumii, au lipsit lumea de Hristos".

Taina Euharistiei, incadrata organic in Sfinta Liturghie, consti-
tuie esenta vietii cregtine, a lumii $i a darului unui cosmism lumi-
nos care intrepatrunde intreaga Biserica a lui Hristos: unirea ne-
despdrtita, neimpartitd si neamestecata a lui Dumnezeu cu faptura
Sa. Ea are un sens cosmic si eschatologic prin care putem intele-
ge de fapt Crestinismul,lisussavirseste mintuirea prin restabilirea
lumii si a vietii in stare de Taind initiald a creatiei, iar aceasta in
Biserica si anume prin Taina imparatiei care este Sfinta Euharistie.
Solutionarea crizei din Biserica si din lume trebuie sé inceapa
prin restabilirea Sfintei Euharistii la valoarea si semnificatia ei
reald, de Taind a impdrétiei lui Dumnezeu. Tot ceea ce priveste
Euhatristia priveste Biserica si orice neajuns din Liturghie se re-
flecta asupra credintei gi asupra intregii vieti a Bisericii $i a omeni-
rii. Dar, numai lucrind si primind Sfinta Euharistie in comuniune,
in "Adunarea Bisericii", aceastd Taina a tainelor isi va ajunge telul
ca sa "ne uneasca unul cu altul prin impartasirea Aceluiagi Sfint
Duh", sa ajungem "preotie impéarateascd, popor agonisit de
Dumnezeu... partasi firii dumnezeiesti", pentru ca intreaga faptura
s& revind la viata cea voita si daruitd de Creator: "Dumnezeu
totul in toate". Dupd autor "calea ce duce la rezolvarea problemei
liturgice nu este a merge Inainte", in sensul de "modernizare” si
nici a merge Inapoi”, in sensul de "restaurare”, ci in ideea vesnica
de slujire divina, in cdutarea raspunsului aflat chiar in aceasta
slujire” (A. Schmemann, Introducere in teologia liturgica, 1961).
10
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in concluzie, indrdznim s& afirmam ca lucrarea Parintelui A.
Schmemann este mult graitoare pentru toti - clerici si laici, teologi
si neteologi: ea nu este o carte de filosofie religioasa, ci are un
continut izvorit din trairea inimii lui curate de preot si profesor,
inradéacinaté in credinta vie si lucrétoare gi luminaté de Har. Cei
care o vor citi cu mintea in inimé - teologi, clerici gi laici - credem
cd igi vor restructura gi reevalua conceptia asupra crestinismului,
asupra Bisericii, asupra Sfintei Liturghii, dar mai ales asupra Sfin-
tei Euharistii gi vor patrunde astfel esenta si valoarea incomen-
surabild si universald a Euharistiei, ca Jertfd a imparétiei, ca Viata
vietii noastre.

Marturisim cu adincd smerenie cd aceasta carte ne-a parvenit

pe neasteptate si dupd ce am citit-o am simtit un imbold intern, ca
o poruncd, de a o traduce din original (limba rusé) in limba roméa-
nd. Traducerea a fost destul de grea date fiind frazele autorului cu
un continut multilateral care cerea ajungerea la esenta tréirii du-
hovnicesti a autorului. Noi am staruit dupa puterile noastre sa
redam continutul spiritual cit mai exact si mai pe inteles.

Rugéam pe cititorii nostri de buné credinta sa retiné si s& adin-
ceasca sensul profund al lucrérii autorului, mai ales data fiind
legétura indisolubila dintre Euharistie si impdérétia lui Dumnezeu,
prin carelisusHristos continua mintuirea lumii prin Duhul Sfint.
Totodata ii rugam séa priveascd mai mult la continutul teologic,
chiar completindu-/, decit sa se opreasca la eventualele neajunsuri
ale traducerii.

Mentiondm cé& in lucrarea noastrd am fost ajutati cu multa bu-
névointd de doamna doctor Medeea Hanutu, céreia ii aducem gi
pe aceasta cale multumiri.

Traducétorii

Din partea autorului

Cartea aceasta nu este un manual de teologie liturgica si nici

o cercetare stiintificd. Am scris-o n rarele clipe de timp liber, de
multe ori am Tntrerupt-o, si acum, unind toate aceste capitole intr-o
carte, nu pretind cé este nici deplina gl nici sistematica.

Cartea aceasta este un gir de reflectii despre Euhatristie. Aces-

te reflectii nu decurg totusi dintr-o "problematicé stiintifica", ci din
experienta mea - fie ea cit de mica si limitata. Am slujit Biserica
peste 30 de ani ca preot, ca profesor de teologie, ca pastor si
fnvatator. Si niciodata in acesti 30 de ani, nu m-a pdrasit o preo-
cupare aparuté propriu-zis in tinerete si care mi-a umplut viata de
bucurie, o preocupare de baza - privind Euharistia, locul ei in
Biserica.

Vai, nu era totusi numai bucurie. Cu cit devenea mai realé

trairea Euharistiei, a Liturghiei Divine, Taina biruintei lui Hristos si
preaslavirea Lui, cu atit mai puternicad devenea senzatia crizei
specifice a Euharistiei in Biserica. In traditia Bisericii nu s-a schim-
bat nimic, dar s-a schimbat intelegerea Euharistiei, a insasi esen-
fei ei.
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Esenta acestei crize consta in lipsa de concordanta dintre ceea

ce se savirsegste gi intelegerea Tainei care se savirseste, respectiv
trairea ei. intr-o masura oarecare, aceasta criza a existat intot-
deauna in Biserica; viata Bisericii, mai bine zis viata poporului
bisericesc, nu a fost niciodatd desavirsita, ideala dar, cu timpul,
aceasté criza s-a transformat Tntr-o stare cronica, socotita nor-
mala, s-a transformat ntr-o "schizofrenie"sub obroc. Si "schizofre-
nia" aceasta otrdvegte Biserica si sapa la baza vietii bisericegti.
Putem spune fara exagerare cé trdim intr-o epoca ingrozitoare

si periculoaséa din punct de vedere spiritual. Este Tngrozitoare nu



numai din cauza urii, a divizarii, a singelui. inainte de toate este
ingrozitoare pentru ca se intetegte din pe in ce rascoala impotriva
lui Dumnezeu gi a impérétiei Lui. Din nou, nu Dumnezeu ci omul
a devenit masura tuturor lucrurilor, din nou, nu credinta ci ideolo-
gia si utopia au ajuns sa defineasca starea spirituald a lumii. Cres-
tinismul apusean, la un moment dat, a acceptat parca aceasta
perspectiva: aproape concomitent, au aparut "teologia eliberarii",
problemele economice, politice, psihologice, care au inlocuit vede-
rea crestind a lumii, cea de slujire lui Dumnezeu. in toata lumea
misuna calugarite, teologi, ierarhi, care pretind - in numele lui
Dumnezeu? - anumite drepturi, apara avorturile si intervertirile, si
toate pe seama pécii, a intelegerii si a unirii tuturor infr-o unitate.
De fapt, insa, nu o asemenea lume ne-a adus si ne-a vestit

noua Domnul nostrulisusHristos. Multora le va parea poate stra-
niu cd, drept raspuns la criza, eu propun sa ne indreptam atentia
nu asupra analizei elementelor componente ale crizei, ci asupra
Tainei Euharistiei, asupra Bisericii care traieste prin aceasta Taina.
Cred céa tocmai aici, in aceasta Sfinta Sfintelor a Bisericii este
izvorul renasterii agteptate, prin inélfarea Bisericii spre Cina
Domnului in impératia Lui. Cred, dupd cum a crezut intotdeauna
Biserica, ca aceasté inélfare incepe odaté cu iegirea din lumea
aceasta desfrinata si pdcéatoasd, odata cu "toata grija cea lumeas-
cd sd o lepadam"”. Chemarea Bisericii nu este sa rezolve degerta-
ciunea ideologica si tumultul lumii, ci chemarea Bisericii in lume
este darul Cerului, care este si izvorul slujirii ei.

Eu cred ca, prin mila lui Dumnezeu, Ortodoxia este aceea care

a péstrat si a purtat toate veacurile aceasté vedere, aceastéa inte-
14
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legere propriu-ziséd a Bisericii, aceasta cunoastere ca "unde este
Biserica acolo este si Duhul Sfint si toata plindtatea Harului"
(Irineu din Liturghieyon, Adv. Haeresis, IV, 18). Si tocmai pentru
cd este asa, noi ortodocsii trebuie sa aflam in noi ingine puterea
de a ne adinei in aceasta renastere euharistica a Bisericii. Proble-
ma nu are in vedere "reforme", "acomodaéri", "modernizéari" etc, ci,
dimpotriva, este vorba de o intoarcere la acea vedere, la acea
tréire cu care a trait dintru inceput Biserica.

Scopul acestei cérti este tocmai de a aminti aceasta revenire.

Am scris aceasta carte cu gindul la Rusia, cu durere si totodata
cu bucurie pentru ea. Aici, fiind in libertate, noi putem discuta si
putem gindi. Rusia traieste prin marturisire si prin suferinta. Si
aceasta suferintd, aceasta credinciogie este darul lui Dumnezeu,
este ajutorul haric.

Si dacd numai o parte din ceea ce vreau sa spun va ajunge

pind in Rusia, si daca se va arata intrucitva folositoare, voi consi-
dera, cu mulfumire lui Dumnezeu, cé lucrarea mea este implinita.
Protopresbiter Alexandre Schmemann

Noiembrie 1983

I
Capitolul unu

Taina adunarii

Cind voi va adunati in Biserica...
(1 Cor. XI, 18}

|

"Cind voi va adunati in Biserica", scrie Apostolul Pavel Corinte-
nilor, caci pentru el, ca si pentru intregul crestinism primar, aceste
cuvinte nu se refera la locas, ci la natura si scopul adunarii. insusi



Cuvintul "Biserica" - aKKXr)ota - inseamna, dupa cum se stie,
"adunare”. "A se aduna Tn Biserica", in notiunea crestinismului
primar, inseamna a alcatui o adunare al carui scop este a desco-
peri, a realiza Biserica*.

n aceasta adunare euharistlca - ca o culminare si implinire

a ei, se savirseste "Cina Domnului", "fringerea euharistica a Pii-
nii". in aceeasi epistola, apostolul Pavel cearta pe Corinteni care
"se aduna n asa fel incit nu se poate minca Cina Domnului" (1
Cor. XI, 20). Prin urmare, de la inceput este cu totul evidenta si
*G. Dix, The Shapeof the Lyturgy. Dacre Press, Westminster, 1945.

H. Chirat, L'assemblee chretienne a I'Age Apostolique, "Maison-Dieu",
Paris, 1949.
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indiscutabila aceasta trinitate: Adunarea, Euharistia, Biserica; des-
pre aceasta trinitate, dupa Apostolul Pavel, marturiseste intreaga
traditie a Bisericii primare. In descoperirea acestei esente si a
acestui sens consta problema de baza a Teologiei liturgice.
Problema aceasta este cu atit mai importanta cu cit trinitatea
evidenta a Bisericii primare a incetat sa mai fie evidenta pentru
constiinta Bisericii contemporane. in Teologia care se numeste
obisnuit "scolara" si care a aparut dupa ruperea de Traditia Sfinti-
lor Parinti, provenitd mai ales din Apus, din intelegerea apuseana
atit a metodei cit si a naturii insasi a Teologiei, nu se pomeneste
despre legatura dintre Adunare, Euharistie si Biserica. Euharistia
se defineste si este privita ca una dintre Taine, iar nu ca "Taina
Adunarii” - potrivit definitiei din secolul al V-lea a autorului "areo-
pagitic". Fara a exagera, putem spune ca aceasta dogma "scolas-
# tica" a ignorat sensul eclesiologic al Euharistiei, dupa cum a uitat
si valoarea euharistica a eclesiologiei, adica invatatura despre
Biserica. Vom mai vorbi despre aceasta ruptura dintre Teologie si
Euharistie si despre urmarile tragice ale acestei rupturi pentru
constiinta Bisericii. Pina atunci, mentionam ca intelegerea Euharis-
tiei ca 'Taina Adunarii" a disparut treptat, agsa cum a disparut si

din evlavie. Manualele liturgice reduc Euharistia la "slujirea divina
obsteasca", iar Liturghia se savirgeste mai ales datorita "afluentei
credinciosilor". Dar aceasta "afluenta a credinciosilor" - adica
adunarea, a incetat sa fie inteleasa ca prima forma a Euharistiei,
iar in Euharistie nu se mai vede si nu se mai percepe forma pri-
mara a Bisericii. Evlavia liturgica a devenit individualista; marturie
elocventa este practica contemporana a impartasirii, redusa n
cele din urma la "necesitatile spirituale" personale ale credinciosi-
lor, impartasire pe care nimeni - nici clerul, nici mirenii - nu o mai
primeste in duhul rugaciunii euharistice: "pe noi pe toti, care ne
impartasim dintr-o Pline si dintr-un Potir, sa ne unesti unul cu altul
prin impartasirea Aceluiasi Sfint Duh...".

Astfel, atit in evlavie cit si in practica "bisericeasca”, s-a intro-

nat treptat o anumita "reducere" a Euharistiei, o ingustare a sen-
sului ei primar si a locului ei in viata Bisericii. De la depasirea
acestei reduceri (ingustari) si intoarcerea la intelegerea primara a
18
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Euharistiei ca 'Taina Adunérii", ca 'Taina Bisericii", trebuie sa
intelegem explicarea ei liturgica in teologie.

fnainte de toate, trebuie sa aratam ca ambele "reduceri" (in-
gustari) ale Euharistiei - si in teologie si in evlavie - se afla in
contradictie vadita cu insagi savirsirea Euharistiei, aga cum o
pastreaza Biserica de la Tnceput. Sub "savirsire" noi nu intelegem
aici anumite amanunte ale riturilor si ale tainelor, care s-au dezvol-
tat, s-au schimbat si complicat, ci acea structurd de baza a Euha-
ristiei, acel shape - dupa expresia lui Dom Gregory Dix - care
urca pina la baza slujirii divine crestine, cea apostolica. Am mai
aratat ca defectul de baza al teologiei scolare este ca, in tratarea



sa despre taine, nu porneste din trairea vie a Bisericii, din traditia
concreta liturgica asa cum este pastrata de Biserica, ci din catego-
rii si definitii proprii apriorice si abstracte, care nu concorda tot-
deauna cu realitatea vietii bisericegti. De la inceput, Biserica mar-
turisea cu tarie ca "legea credintei" (lex credendi) si "legea ruga-
ciunii* (lex orandi) sint nedespartite si una serveste de temelie
celeilalte, dupa cuvintul Sfintului Irineu din Lyon: "invatatura noas-
tra este in concordanta cu Euharistia, iar Euharistia confirma inva-
tatura" (Adversus Haeresis). Dar teologia cladita dupa chipul apu-
sean nu se intereseaza deloc de felul in care se savirseste slujba
divina de catre Biserica, de logica proprie acesteia si de "orindu-
irea" ei. Pornind de la propriile premise abstracte, teologia hotaras-
te apriori ce este "principal" si ce este "secundar" si "secundarul"

- care nu prezinta interes pentru teologie - apare n cele din urma
Tnsasi slujba divina in toatd complexitatea si varietatea ei, adica
devine secundara tocmai slujirea divina cu care traieste de fapt
Biserica. Din slujirea divina se scot In evidenta, in mod artificial,
"momentele" de seama, asupra carora se si concentreaza intreaga
atentie a teologului. Astfel, in Euharistie se considera "momentul”
de seama prefacerea Sfintelor Daruri si apoi impartasirea; la Bo-
tez - "scufundarea de trei ori", la cununie - "formula savirsirii
tainei": "cu slava si cu cinste Tncununeaza-i..." si altele.

Teologgl, care cugeta in acest fel, nu se gindeste la faptul ca
"valoarea" acestor momente nu poate fi separata de contextul
liturgic, ca aceste momente sint singurele care arata de fapt, in
chip real, adevaratul continut. De aici rezulta saracia uimitoare gi
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explicarea unilaterald a tainelor in dogmatica noastra scolara. De
aici, ingustarea si unilateralitatea evlaviei liturgice, care daca nu
se hraneste si nu se conduce dupa "cateheza liturgica" din timpul
Sfintilor Parinti, adica dupa explicarea reala teologica, atunci sluji-
rea divina cade sub influenta tilcuirilor simbolice si alegorice posi-
bile si apare ca un "folclor" liturgic sui-generis. Eu am scris despre
aceasta si anume ca primul principiu al teologiei liturgice este ca,
in explicarea traditiei liturgice a Bisericii, s& nu pornim din scheme
abstracte, pur intelectuale, atribuite sluijirii divine, ci din insasi
slujirea divina, aceasta insemnind, Tn primul rind, din trairea si
orinduirea ei...

Il

Orice studiu serios asupra slujirii euharistice nu poate sa nu ne
convinga de faptul ca aceasta slujire se construieste, de la inceput
si pina la sfirsit, pe principiul co-raportarii, adica al interdependen-
tei dintre proistos si popor. Am putea defini si mai clar legatura
aceasta ca fiind con-slujire, dupa cum a afirmat si decedatul
Parinte Nicolae Afanasiev in lucrarea sa "Cina Domnului”, lucrare
nca insuficient pretuitd pina acum®. intr-adevar, in teologia scolara
si Tn evlavia liturgica determinata de ea, aceasta idee a co-rapor-
tarii nu joaca nici un rol si este chiar negata. Cuvintul "con-slujire"
se aplica numai la clerul care participa la slujbg; iar in ce priveste
mirenii, participarea lor se considera a fi in intregime pasiva. Des-
pre aceasta marturisesc, de exemplu, cartile de rugaciune ce se
tiparesc anume pentru mireni: "Rugaciunile de ia Liturghia dumne-
zeiasca". Autorii acestor carti considerau ca pe un lucru de la sine
inteles ca rugaciunile euharistice care lipsesc apartin numai cleru-
lui; dar si mai regretabil este ca cenzorii duhovnicesti aproba de
zeci de ani aceste rugaciuni, dovedind ca sint de aceeasi parere.
Chiar in manualele liturgice stiintifice si de buna credinta (ca de
Prot. N. Afanasiev, Biserica Sflntului Duh, YMCA-Press, Paris,
1971. - Cina Domnului, 1952 (l. rusa).
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exemplu "Euharistia" decedatului Arhim. Kiprian Kern), cind se
enumera conditiile necesare pentru slujirea Liturghiei, se aminteste
de obicei totul, incepind cu hirotonia legala a preotului, inclusiv
pina la calitatea vinului, totul in afara de "adunarea in Biserica"
considerata a nu fi o "conditie" a Liturghiei.

Toate documentele prime marturisesc totusi, de comun acord,

ca adunarea (owagit) era totdeauna actul prim si de baza al
Euharistiei. Acest fapt este indicat si in denumirea liturgica primara
a savirsitorului Euharistiei: Proistosul (rcpoiotanevos) a carui
prima functie este de a fi conducatorul adunarii, de a fi "proistosul
fratilor". in acest fel, adunarea este primul act liturgic al Euharis-
tiei, este baza si inceputul ei.

Spre deosebire de practica contemporana, in crestinismul pri-
mar adunarea premerge intrarii proistosului. "Biserica, scrie Sfintul
loan Gura de Aur, este casa comuna pentru noi toti si voi ne in-
timpinati pe noi, cind noi intram... Ca urmare, indata dupa aceas-
ta, noi va salutam si va acordam pacea™. Despre locul si valoarea
intrarii Tn slujba Euharistiei, vom vorbi mai amanuntit in legatura
cu "intrarea mica" (vohodul mic). Acum insa, este necesar sa
spunem despre practica actuala, conform careia intregul inceput
al Liturghiei -intrarea preotilor slujitori, Tnvesmintarea lor in odajdi-
ile preotesti, spalarea miinilor si, in sfirsit, pregatirea darurilor - a
devenit nu numai ca o "lucrare particulard" exclusiv a clerului, dar
s-a si separat intr-o "slujire sfinta a Liturghiei", avind si otpustul
sau propriu. Practica aceasta, desi e legiuita formal in liturghier,
totusi trebuie privita Tntr-o altd lumina mult mai veche - care a
ajuns pina la noi - practica slujirii Euharistiei de catre Arhiereu.
Cind Arhiereul slujeste Liturghia, prezenta si intimpinarea Iui de
catre adunare si invegsmintarea lui are loc in mijlocul adunarii si nu
intra Tn altar pina la "intrarea mica" (vohodul mic); si el repeta

parca a doua oara proscomidia, Thainte ca darurile sa fie aduse de
noi la Prestol, adica in timpul "intrarii celei mari" (vohodul cel ma-
"Sfintul loan Gura de Aur, In Matheeum 32 (33): 6 (P. g. 57, 384),
Juan Mateos, Evolutiori historique de la Liturgie de St. Jean Chrysos-
tome, B: "Proche-Orient Chretien" XV, 1965 (333-351).
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re). Este neindreptatita afirmatia ca aceasta a aparut dintr-o "so-
lemnitate" deosebita, proprie slujbei arhieresti si impotriva careia

se ridica uneori voci ale rivnitorilor dupa "simplitatea primilor cres-
tini". Dimpotriva, slujba arhiereasca a pastrat - nu in toate detali-
ile, insa in duhul si forma de baza - practica euharistica din pri-
mele veacuri si a mentinut faptul ca, in Biserica primara, Arhiereul
era proistosul adunarii euharistice*.

Mult mai tirziu, cind a inceput sa se transforme Biserica locala

fn comunitati administrative ("eparhia") si, iTnmultindu-se parohiile,
preotii - din savirsitorii extraordinari ai Euharistiei (loctiitori ai epis-
copului) -s-au transformat n "savirsitori obisnuiti". Din punctul de
vedere al teologiei liturgice, slujirea intrarii in adunare a Arhiereului
poate fi considerata mai "normativa", in timp ce intrarea preotului,
aparuta n virtutea imprejurarilor, desi practic posibila, nu desfiin-
teaza 1n nici un caz valoarea adunarii in Biserica, care este
adevaratul Tnceput, lucrarea prima si de baza a Euharistiei.

I

Con-slujirea proistosului cu poporul se exprima, fara exceptie

n structura dialogala, in toate rugaciunile euharistice. Adunarea
"pecetluieste toate rugaciunile” cu cuvintul Amin™, un cuvint-cheie
al slujirii divine crestine, care leaga intr-un intreg organic pe prois-
tos si poporul lui Dumnezeu pe care-lI conduce. Fiecare din aceste)
rugaciuni (excluzind "rugaciunea preotului pentru sine insusi", pe
care o citeste in timpul cintarii heruvimicesi despre care vom vorbi
mai departe) se pronuntd Tn numele nostru al tuturor. Fiecare din



partile componente ale sfintei slujiri euharistice - citirea cuvintului
lui Dumnezeu, inaltarea, impartasirea - incepe cu daruirea reci-
*Juan Mateos, op. cit., p. 333.

"G. Dix, op. cit., p. 128-129. H. Shlier, T. W. Kittel, 1, 342. A. Baums-

tark, Liturgic comparee, Chevetogne, pp. 49, 82.
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proca a pacii: "pace vouad" - "si duhului tau...". Si, in sfirsit, toate
rugaciunile cuprind Tn continutul lor lauda noastra, multumirea
noastra, impartasirea noastra, iar ca scop final au "unirea noastra
unul ntr-altul intru impartasirea Aceluiasi Duh...".

Tot asa se poate spune si despre orinduirea Euharistiei: toate,
ntr-un fel sau altul, exprima nu numai unitatea proistosului si a
poporului, dar si "sinergia" lor - conlucrarea, conslujirea in intele-
sul literal al acestor cuvinte. Astfel, citirea Cuvintului lui Dumnezeu
si explicarea lui In predica alcatuiesc, dupa marturisirea tuturor
documentelor, continutul primei parti a slujirii sfinte euharistice,
care presupune si pe cei care asculta, care primesc predica. in-
fiintarea proscomidiei Tn altar, aparitia in altar a unui "jertfelnic”
deosebit, nu a nimicit practica initiala de aducere a darurilor in
adunare de catre popor, care se savirseste acum la "intrarea cea
mare (vohodul cel mare)". De asemenea, "sarutarea pacii" -chiar
daca se savirgseste acum numai de cler, dupa sensul vozglasului
"sa ne iubim unul pe altul" - se refera la intreaga adunare, ca si
vozglasul ultim: "cu pace sa iesim...".

Toate acestea merita o atentie deosebita, intrucit orinduiala
liturgica bizantina s-a dezvoltat sistematic tot mai mult, accentuind
separarea "mirenilor" de "cler", pe "cei ce se roaga" de "cei ce
slujesc". Evlavia liturgica bizantina, dupa cum am staruit sa arat
n alt loc si dupa cum a aratat in mod stralucit parintele N. Afana-
siev", a cazut cu totul sub influenta acceptarii misterioase a slujirii
divine, bazata pe diferentierea ntre "cei consacrati" si "cei necon-
sacrati". Totusi, influenta aceasta s-a dovedit cu totul neputincioa-
sa de a schimba slujirea initiala a Euharistiei care, prin fiecare
cuvint si lucrare, exprima con-slujirea tuturor, a unora fata de
ceilalti, a fiecaruia la locul sau si in slujirea sa, intr-o unica lucrare
sfinta a Bisericii. Sensul prim, direct si nemijlocit al acestor cuvinte
si lucréri a Tncetat s& ajunga pina la cunostinta atit a clerului cit si
a mirenilor, iar Tn constiinta lor a aparut o duplicitate sui-generis
intre "datele" slujirii divine si explicarea lor. Ca rezultat al acestei
*Prot. Al. Schmemann, Introducere in Teologia Liturgica, p. 105
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duplicitati, au aparut si s-au dezvoltat explicari "simbolice" de tot
felul*, pentru cele mai simple cuvinte si actiuni, care deseori nu au
nici o legatura cu sensul direct. Despre cauzele si urmarile acestei
evlavii liturgice noi si "nominalistice" care domnesc fara intrerupere
in Biserica, am vorbit si vom mai vorbi. Acum este important sa
subliniem ca evlavia noua nu a reusit sa intunece, sa interver-
teasca caracterul sobornicesc al Euharistiei pina intr-atit incit sa
nu mai fie recunoscut si sa o rupa de Biserica si, ca urmare, de
adunare.

Chiar si cel mai vadit si poate cel mai regretabil rezultat al

acestei "evlavii" noi si anume: indepartarea faptica a mirenilor de
la impartasire - care nu mai are loc odata cu participarea lor la
Liturghie, ci a devenit pentru ei ceva exceptional - nu a putut
Tntuneca marturia directa a slujirii euharistice Tnsasi: "...iar pe noi
toti care ne impartasim dintr-o Piine si dintr-un Potir...", “cu frica
lui Dumnezeu si cu credinta apropiati-va..." si altele. Toate aceste
texte, chemari, cuvinte se refera, fara indoial3, la intreaga aduna-
re, iar nu la participanti singuratici si izolati.

Parintele N. Afanasiev are dreptate cind scrie: "Daca am inla-
tura tot ce a fost introdus Tn viata noastra liturgica, mai ales in



decursul ultimelor secole, atunci intre viata liturgica si practica
Bisericii primare nu ar fi deosebiri importante. Defectul de baza al
vietii noastre liturgice este ca noi acordam o valoare mare modi-
ficarilor survenite ocazional si neocazional in slujirea noastra litur-
gica, iar nu esentei lor. Principiile de baza ale invataturii despre
Euharistie apar destul de clar din ele. Natura Euharistiei s-a pas-
trat neatinsa ntr-insele... De aceea, problema noastra consta nu
atit in a produce schimbari in viata noastra liturgica, cit in a fi
congtienti de natura reald a Euharistiei"*.

*A. Roberts and J. Donaldson, Anteniceene Chr. Liturgy, I, 59, p.
124:"...acuma cind inveti poporul pomnceste-i si avertizeaza-| sa se
adune regulat in Biserica si sa nu se retraga, ci sa se adune totdeauna,
ca nu cumva vreun om sa diminueze Biserica neparticipind".

**Prot. N. Afanasiev, Biserica Duhului Sfint (l. rusa).
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Aceeasi idee a adunarii si a con-slujirii este exprimata si Tntru-
chipata prin locul si incaperea in care se savirseste Euharistia,
adica locasgul. Manualele liturgice vorbesc mult si amanuntit des-
pre locas, despre constructia lui, despre valoarea "simbolica" a
partilor lui, Tnsa Tn aceste descrieri si definiri nu se aminteste deloc
de legatura vadita a locasului crestin cu ideea adunarii*, cu ca-
racterul sobornicesc al Euharistiei. Nu este nevoie sa repetam
ceea ce am spus in alt loc despre dezvoltarea complexa a locasu-
lui si a "evlaviei legata de locas" in Rasaritul ortodox. Este sufi-
cient sa amintim ca locasul crestin primar este, Tnainte de toate,
domus eccleslae - locul adunarii Bisericii si al fringerii piinii eu-
haristice. in aceasta idee de noutate consta propriu-zis noutatea
locasului crestin si principiul dezvoltarii lui. Oricit de complexa ar
fi dezvoltarea locasului, oricit de mare influenta ar avea asupra lui
ceea ce am numit evlavie "misteriologica", factorul care uneste si
ndruma este tocmai ideea adunarii in Euharistie. Ca si la Tnceput,
n epoca primara a crestinismului, tot asa si acum -in cele mai bu-
ne Tntruchipari bizantine sau rusesti-locasul impresioneazain chip
viu si se simte ca sobor, adunare care uneste - intru Hristos -
cerul si pamintul si Tntreaga faptura, ceea ce si constituie esenta
si destinatia Bisericii... Despre aceasta marturiseste si forma lo-
casului si pictura icoanelor. Forma locasului, adica locasul ca
"organizare" a spatiului, exprima in esenta aceeagi co-raportare,
aceeasi "structura dialogald", care, dupa cum am vazut, defineste
prin sine si slujirea adunarii euharistice. Aici avem Prestolul (Sfin-
ta Masa) si altarul pe de o parte, si "corabia" Bisericii, adica locul
adunarii pe de alta parte. Corabia este indreptata spre Presto)
‘introducere in Teologia Liturgica, cap. I, p. 105 si urm. - vezi si:
Martyrium (cercetare asupra cultului relicvelor si artei crestine antice, voi.
I, Arhitectura, College de France, 1946. Iconografie, 2 voi. 1946) - vezi si
L. Ouspensky, Eseu asupra teologiei Icoanei in Biserica ortodoxa, voi.
I, Paris, 1960. - ib.: Yves Congar, Misterul templului, Paris, 1958.
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(Sffrrta Masa), in el Tsi are scopul si implinirea sa. insa si Prestolul
este legat cu corabia, el exista raportat la ea. Dar in evlavia litur-
gica actuala, altarul se prezinta ca o sfintenie de sine statatoare,
accesibila numai celor "consacrati", ca un spatiu cu totul "sfint",
care prin "sacralizarea" sa parca subliniaza ca mirenii, care sint
dincolo, sint "profani”. Nu este greu de dovedit ca prezentarea
aceasta este noua, este falsa si, mai ales, foarte pagubitoare
pentru Biserica. Ea apare ca unul dintre izvoarele principale care
alimenteaza "clericalismul”, strain Ortodoxiei, care reduce pe mi-
reni la starea unor oameni lipsiti de drepturi, ca unii care "nu au
dreptul" sa intre acolo, sa nu atinga ceva, sa nu participe la ceea
ce se savirgseste acolo. La noi s-a creat chiar si tipul preotului,
care vede aproape esenta preotiei Tn permanenta "aparare" a



sfinteniei de atingerea mirenilor si care afla Th aceasta o satisfactie
"sui-generis" si aproape patimasa.

O asemenea prezentare a altarului este si noua si falsa. Desi-

gur cé ea depinde de intelegerea corespunzatoare a iconostasului,
care Tnainte de toate e ca un perete ce desparte sfinta sfintelor
(altarul) de mireni si pune intre ei o bariera de netrecut. Oricit de
straniu ar aparea astazi multimii ortodocsilor, trebuie sa afirmam
ca iconostasul a aparut dintr-o cauza total contrara: nu pentru a
separa, ci pentru a uni. Deoarece icoana e marturie sau, mai bine
zis, este consecinta unirii intre cel dumnezeiesc si cel omenesc,
intre cel ceresc gi cel pamintesc; ea este totdeauna, prin esenta,
icoana intruparii. De aceea si iconostasul a aparut de la inceput
din trairea realitatii ca locasul este "cerul pe pamint", ca o marturie
ca "s-a apropiat de noi imparatia lui Dumnezeu". Ca si intreaga
iconografie din locas, iconostasul este prezentarea intrupata a
Bisericii ca sobor (adunare), ca unitate a lumii vazute si nevazute,
ca descoperirea si prezenta fapturii noi si transfigurate.

Tragedia este ca s-a produs o ruptura in insasi traditia reala a
iconografiei ortodoxe, care a exclus total din constiinta bisericeas-
ca acel "co-raport" dintre icoane si locas. Locasurile noastre nu se
mai picteaza acum cu icoane, ci icoanele se atirna doar, de multe
ori fara a avea vreo legatura directa cu intregul, cu locasul in
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totalitatea sa. Alteori, locasul se impodobeste cu diferite repre-
zentari decorative, prin care detaliile domina asupra intregului si
in care icoana devine un amanunt decorativ al ansamblului. Pe de
alta parte, aceasta tragedie a constat Tn aparitia treptata - mai ntii
a formei, apoi a sensului iconostasului. Din "necesitatea” de a
aseza si orindui icoanele pe un suport, iconostasul s-a transformat
n perete impodobit cu icoane, adica avind acum o functie contra-
ra celei initiale. Daca la inceput icoanele cereau suport, acum
peretele cere icoane si, in acest fel, parca si le supune siesi. Pu-
tem nadajdui ca interesul ce se trezeste catre iconografia reala si
intelegerea legata de ea ca icoane, cit si a artei iconografice, va
duce la renasterea reala a iconografiei in locas, va duce la regasi-
rea trairii pe care o incercam in unele locasuri vechi: in ele, icoa-
nele parca iau parte la Adunarea Bisericii, exprima sensul ei, Ti
dau o miscare si un ritm etern. impreuna cu proorocii, apostolii,
mucenicii, ierarhii, Tntreaga Biserica, intreaga adunare parca se
fnalta la cer, se Tnalta acolo unde ne ridica si ne Tnalta Hristos - la
Cina Lui, in imparatia Lui...

Aici trebuie sa spunem ca noua prezentare a altarului i a ico-
nostasului este o impartire falsa, deoarece contrazice traditia litur-
gica a Bisericii. Aceasta traditie cunoaste numai sfintirea locasului
si a prestolului (a Sfintei Mese), dar nu cunoaste sfintirea altarului
separat de "corabie". Locasul intreg se unge cu Sfintul Mir - ca si
prestolul - locasul intreg "se pecetluieste" cu sfintenie si loc sfint.
Tot ca argument Tn acest sens este si slujba "bizantina" a sfintirii
locasului, momentul aducerii moastelor care trebuie puse pe Sfinta
Masa. Nu la usile imparatesti ale altarului, ci la usile Tnchise pe
dinafara ale locasului, arhiereul spune: "Ridicati, capetenii, portile
voastre. Cine este acesta imparatul Slavei? Domnul Puterilor,
acesta este imparatul Slavei!...". Explicind acest ritual, Simion din
Tesalonic, cel mai de seama reprezentant al exegezei simbolice
si mistice a slujirii, scrie: "...Mucenicii -in Sfintele Moaste - si
arhiereul Tnsusi preinchipuie pe Hristos, iar locasul preinchipuie
cerul... Arhiereul citeste rugaciunea Intrarii chemind conslujitorii
fngeri care intréa impreuna cu noi. Tn acest fel, portile locasului i
deschiderea lor arata ca slujitorii intra n locas, parca ar intra in
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cer Tn numele Tatalui, ca martori ai luilisusHristos, intra prin
deschizatura in cortul ceresc...".

Este clar ca ritualul acesta s-a concretizat in acea epoca in

care - si despre aceasta marturisesc foarte multe documente -
usile imparatesti nu se numeau usile altarului, ci usile locasului,
cind locasul intreg era considerat ca cerul pe pamint, ca locul in
care, prin adunarea euharistica a Bisericii "prin usile incuiate", vine
Domnul si cu El gi in El, imparatia Lui... Despre valoarea Prestolu-
lui in Euharistie, noi am vorbit amanuntit in legatura cu aga numita
"intrarea cea mica" (vohodul cel mic). Cele spuse pina acum sint
suficiente, pentru ca sa subliniem nu numai legatura initiala si de
baza a locasului cu adunarea dar si sensul locasului insusi, ca
fiind sobor (adunare), ca fiind intruparea in forme arhitecturale, in
culori si Tn chipuri a "adunarii in Biserica...".

\Y,

Liturghia este 'Taina adunarii". Hristos a venit "pentru ca pe fiii
imprastiati ai lui Dumnezeu sa-i adune intr-una” (lo. XI, 52) si
Euharistia, chiar de la inceput, a fost descoperirea si realizarea
unitatii poporului Nou al lui Dumnezeu, adunat de Hristos si intru
Hristos. Trebuie s& cunoagtem bine gi sa tinem minte: in locag
mergem nu pentru rugaciunea individuala, ci mergem ca sa ne
adunam in Biserica, si locasul vazut este doar chipul locasului
celui nefacut de mina, pe care il reprezinta. De aceea, "adunarea
in Biserica" este cu adevarat prima lucrare liturgica, este baza
intregii Liturghii si, daca nu intelegi aceasta, nu poti intelege lucra-
rea tainica ce urmeaza. Cind spun "ma duc la Biserica", aceasta
nseamna ca eu merg la adunarea credinciosilor, pentru ca im-
preuna cu ei sa alcatuim Biserica, pentru ca sa fiu ceea ce am
devenit in ziua botezului, adica madular in sensul deplin si abso-
Simion din Tesalonio, Operele Fericitului Simion Arhiepiscopul din
Tesalonic (Scrierile Sfintilor Parinti si invatatori ai Bisericii, voi. lll, SPB.,
1856, pp. 147-175 (l. rusa).
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lut al acestui cuvint, madular al Trupului" lui Hristos: "Voi, spune
apostolul, sinteti Trupul lui Hristos si in parte madulare" (1 Cor.
XIlI, 27). Eu ma duc sa arat si sa marturisesc inaintea lui
Dumnezeu si a lumii taina imparatiei lui Dumnezeu, deja "venita
n putere".

imparatia lui Dumnezeu a venit si vine intru putere n Biserici,
latéd Taina Bisericii, Taina Trupului lui Hristos: "Unde sint adunati
doi sau trei Tn Numele Meu, acolo si Eu sint in mijlocul lor". Minu-
nea adunarii bisericesti consta in aceea ca ea nu este "insuma-
rea" oamenilor pacatosi si nevrednici care o compun, ci Trupul lui
Hristos. Adeseori spunem ca mergem la Biserica pentru ca sa
primim ajutor, putere harica, mingiiere de la El. insa uitdm ca noi
sintem Biserica, noi o alcatuim, ca Hristos se afla Tn madularele
Sale si ca Biserica nu este in afara de noi, nu este deasupra
noastra, ci noi sintem Intru Hristos si Hristos in noi. Crestinis-
mul consta nu Tn aceea ca el da fiecaruia posibilitatea "desavirsirii
personale", ci n aceea ca Tnainte de toate crestinilor le este dat
si poruncit sa fie Biserica - "popor sfint, preotie imparateasca,
neam ales" (1 Ptr. Il, 9), sa descopere si sa marturiseasca pre-
zenta lui Hristos si a imparatiei Lui in lume.

Sfintenia Bisericii nu este sfintenia noastra, ci a lui Hristos Care
a iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea, "pentru ca sano sfin-
teasca... ca sa fie sfinta si fara prihana" (Ef. V, 25-27). Sfintenia
sfintilor este numai descoperirea si realizarea acelei sfintiri, a ace-
lei sfintenii pe care fiecare din noi am primit-o in ziua botezului si
n care sintem chemati a creste. Noi insa nu am fi putut creste in
ea, daca nu am fi avut-o ca dar dumnezeiesc, ca prezenta Lui in
noi prin Duhul Sfint.

lata pentru ce, Tn vechime, toti crestinii se numeau sfinti i de



aceea "adunarea n Biserica" este slujirea noastra ca o indatorire
principala. Noi sintem consacrati Jn aceasta indatorire si ea ne
apartine, pina ce noi singuri nu ne vom lepada de ea. in vechime,
*Noi intrebuintam cuvintul Trup in loc de Corp, cum este in original. A

se vedea explicatia Parintelui P. Angelescu, in prefata traducerii "Dogma
euharistica" a Prot. S. Bulgakov (n.n.).
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cel ce nu lua parte fara o cauza anume la adunarea euharistica
era inlaturat din Biserica, ca unul ce se separa singur de unitatea
organica a Trupului lui Hristos ce Se descopera in Liturghie. Re-
pet, Euharistia nu este "una dintre taine", una dintre slujirile divine,
ci este descoperirea si infaptuirea Bisericii in toata puterea, sfin-
tenia si plinatatea ei, si numai participind la aceasta Taina noi
putem creste in sfintenie si putem implini tot ce ni s-a poruncit
noua... Biserica adunata in Euharistii, chiar daca este limitata "la
doi sau trei", este chipul si realizarea Trupului lui Hristos'si numai
de aceea cei adunati pot sa se impartaseasca, adica sa fie in
comuniune prin Trupul si Singele lui Hristos, caci ei 1l descopera
pe El prin adunarea lor. Nimeni si niciodata nu ar fi putut sa se
fmpartaseasca, nimeni si niciodata nu ar fi fost vrednic si "sufici-
ent" de sfint pentru impartasire, daca ea nu ar fi fost data si
poruncita in Biserica, Tn adunare, in acea unitate tainica in care
noi, alcatuind Trupul lui Hristos, putem fara osinda sa numim pe
Dumnezeu Tata si sa fim In comuniune si partasii Vietii
dumnezeiesti...

De aici rezulta clar in ce masura este incalcata esenta Litur-

ghiei de modul actual de intrare "individuala" in locas, Tn orice mo-
ment al slujirii divine. Pastrind modul "individual” si "liber", credin-
ciosul nu cunoaste, nu a aflat taina Bisericii, nu participa la taina
Adunarii, la aceasta minune a naturii umane zdrobita si pacatoasa
prin unitatea divino-umana a luilisusHristos.

VI

n sfirsit, daca "adunarea in Biserica" este chipul Trupului lui
Hristos, atunci chipul Capului Trupului este preotul. El face parte
din adunare si este in fruntea ei, si faptul ca este in fruntea ei
realizeaza din "grupele crestinilor" adunarea Bisericii in plinatatea
darurilor sale. Daca acesta, ca om, este doar unul din cei adunati,
si poate fi pacatos si nevrednic, prin darul Sfintului Duh - pastrat
n Biserica de la Cincizecime si transmis neintrerupt prin punerea
miinilor Episcopului - preotul descopera puterea Preotiei lui
Hristos Care S-a sfintit pe Sine pentru noi si este Unicul Preot al
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Noului Testament: "Prin aceea calisusramine in veac, are si o
preotie netrecatoare” (Ebr. VII, 24). Dupa cum sfintenia adunarii
nu este sfintenia oamenilor care o compun, ci sfintenia lui Hristos,
tot asa si sfintenia preotului nu este sfintenia Iui ¢i a lui Hristos
data Bisericii, pentru ca ea nsasi este Trupul Lui. Hristos nu este
n afara de Biserica si nu a delegat pe nimeni de a stapini sau a
avea putere, ci El insusi este prezent in Biserica si cu Duhul Sfint
implineste intreaga viata a Bisericii. Preotul nu este "reprezentan-
tul", nici "loctiitorul" lui Hristos. in Taina, preotul este insusi Hristos,
dupa cum adunarea este Trupul Lui. Fiind Capul adunarii, Hristos
arata Tn Sine unitatea Bisericii, unitatea cu Sine a tuturor madula-
relor ei. Tn aceasta unitate a proistosului si a adunarii se descopera
unitatea divino-umana a Bisericii intru Hristos si cu Hristos.

De aceea si invesmintarea preotului, chiar daca in zilele noas-

tre se savirseste pina la Liturghie, este legata de adunare, caci
invesmintarea este chipul, Icoana unitatii dintre Hristos gi Biserica,
a unitatii indestructibile a celor multi care sint una. Haina alba,
stiharul, este Tnainte de toate haina alba a botezului primita de
fiecare din noi la botez. Aceasta haina a tuturor celor botezati este



haina Bisericii insesi, pe care, imbracind-o preotul, descopera
unitatea adunarii i ne uneste pe noi toti in sine. Epitrahilul este
chipul luarii de catre Mintuitorul a naturii noastre, pentru a o mintui
si a o Tndumnezei, este semnul ca aceasta preotie este a lui
Hristos insusi. De asemenea si minecutele: miinile cu care preotul
binecuvinteaza si lucreaza cele sfinte, nu mai sint miinile lui, ci
mfina lui Hristos. Briul este totdeauna semnul ascultarii, pentru a

fi gata de a sluji. Preotul nu se Tnalta si nu se agseaza "pe 'cele
Tnalte" de la sine, el este trimis la aceasta slujire, el "nu este mai
mare decit Domnul sau", pe Care trebuie sa-L urmeze si prin harul
Caruia slujeste. Tn sfirsit, felonul este slava Bisericii ca o creatie
noua, este bucurie, adevarul si frumusetea vietii noi, chipul impa-
ratiei lui Dumnezeu si a imparatului Care "S-a imparatit si in po-
doaba S-a imbracat..." pentru vecie.

nvesmintarea se incheie cu spalarea miinilor proistosului.
Euharistia este iertarea pacatelor acelora carora le sint iertate
pacatele si faradelegile, care sint impacati cu Dumnezeu. Aceasta
este slujirea omenirii noi "cindva nemiluita iar acum miluita" (1 Ptr.
11, 10). Noi intram n locas, noi "ne adunam in Biserica", noi ne
fnvesmintam Tn hainele fapturii noi - acestea sint primele” lucrari
sfinte ale 'Tainei tuturor Tainelor", ale Euharistiei atotsfinte.
Capitolul doi

Taina imparatiei

Sl eu va incredintez voud impéaratia cum Mi-a incre-

dintat-o Mie Tatél Meu ca s& mincap si sé beti la Cina

Mea in imparétia Mea...

|

Daca adunarea in Biserica este, Tn sensul adinc al cuvintului,
inceputul lucrarii sfinte euharistice, conditia ei prima si de baza,
atunci sfirsitul si implinirea ei este intrarea Bisericii in Cer, impli-
nirea ei la cina lui Hristos, in imparatia Lui. A numi, a marturisi
acest sfirsit este scopul si implinirea Tainei indata dupa inceputul
marturisirii ca este "adunare Tn Biserica"; si este necesar, pentru
ca acest "sfirsit" descopera unitatea Euharistiei, orinduirea si
esenta ei ca migcare si indltare, descopera mai presus de toate
ca Euharistia este Taina imparatiei lui Dumnezeu. Desigur, nu
este Intimplator ca, in orinduirea actuala, Liturghia Thcepe cu bine-
cuvintarea solemna a imparatiei.

n zilele noastre este absolut necesar a aminti acest "sfirsit",
deoarece in invatatura scolara si mai ales in invatatura apuseana
despre taine - care in "veacurile Tntunecate" ale prizonieratului
Bisericii a domnit si in Rasaritul ortodox - nu se aminteste nici de
"adunarea in Biserica" drept inceput si conditie a Tainei, nici de
indltarea ei catre sfintenia cereasca, la "Cina lui Hristos". Taina
este redusa la doua acte, la doua "momente": prefacerea darurilor
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euharistice Tn Trupul si Singele lui Hristos si impartasirea. Taina
se defineste prin raspunsul la intrebarea cum, adica in virtutea
carei "cauze" si cind, adica in care moment se savirseste preface-
rea darurilor. Acest raspuns il aflam n definirea oricarei taine si
anume: in formularea savirsirii tainei - proprie fiecarei taine,
formula considerata necesara si suficienta.

De exemplu, Tn "Catehismul cel Mare" al Mitropolitului Filaret

al Moscovei, acceptat ca autoritate de Ortodoxia din Rasarit, "for-
mula" aceasta se defineste astfel: ...Cuvintele pronuntate de lisus
Hristos la intemeierea tainei: "primiti, mincati, acesta este Trupul
Meu..." "Beti dintru acestea toti, acesta este Singele Meu..." si pe
urma la chemarea Sfintului Duh si binecuvintarea darurilor, adica
a piinii si a vinului aduse... Prin insasi aceasta lucrare, piinea si
vinul se prefac in adevaratul Trup al lui Hristos si in adevaratul
Singe al lui Hristos...*



Influenta acestei teologii scolastice a tainelor, bazata pe "for-
mula savirsirii tainei" a patruns, vai, si in practica noastra liturgica.
Aceasta rezulta in chip vadit din dorinta evidenta de a separa
acea parte a rugaciunii de Multumire care se identifica cu "formula
savirsirii tainei" si de a o face independenta. Tn acest scop, citirea
rugaciunii euharistice parca e "Intrerupta” prin citirea de trei ori a
troparului ceasului al treilea: "Doamne, Cela ce pe Prea Sfintul

Tau Duh n ceasul al treilea L-ai trimis apostolilor Tai, pe Acela,
Bunule, nu-L lua de la noi ci ne innoieste pe noi care ne rugam

Tie". Rugaciunea nu este facuta nici gramatical, nici semantic ca

sa se refere la anaford". in acelasi scop, s-a intercalat in rugaciu-

nea euharistica dialogul diaconului cu proistosul, care urmareste
'Catehismul Mitropolitului Filaret, p. 86 si urm. - A. Katanskii, inva-
tatura dogmatica a Bisericii despre cele sapte taine, Tn operele Sfinti-
lor Périnti si invatatilor Bisericii, SPB. 1877 -V. |. Malahov, Prefacerea
Sfintelor Daruri in Taina Euharistiei (in rev. Vestitorul Teologic, 1898,
pp- 113-140). - Toma d'Aquino, Les sacrements, Desclee et Cie, 1945. -
Dom Vonier, La clef de la doctrine Eucharistique (fara data).

"Arhim. Wprian, Euharistia, p. 277 si urm.
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sfintirea separata - mai intii a Piinii, apoi a Potirului si Tn sfirsit a
darurilor aduse la un loc. lar despre faptul ca aceasta se refera la
"formula savirsirii tainei", marturiseste trecerea cu totul agramata

a ultimelor cuvinte ale binecuvintarii "prefacind cu Duhul Tau cel

Sfint" - din anafora Sfintului Vasile cel Mare.

n ceea ce priveste toate celelalte ritualuri si lucrari sfinte ale

Liturghiei, fie ca sint ignorate - intrucit nu sint considerate, dupa
intelegerea teologica, necesare savirsirii Tainei -fie cum aflam in
acelasi Catehism, sint explicate ca "preinchipuiri" simbolice ale
diferitelor intimplari din slujirea lui Hristos, amintiri "bine venite"

pentru credinciosii prezenti la Liturghie.

Vom reveni la aceasta Tnvatatura despre "formula savirgirii

tainei". Acum, in stadiul prim al lucrarii noastre, consideram impor-
tant sd mentiondm scoaterea Euharistiei din Liturghie, si prin

aceasta, separarea Euharistiei de Biserica, de sensul si esenta ei
eclesiologica. Desigur, separarea aceasta nu este vizibila in

exterior, caci spiritul traditiei este prea puternic in Biserica orto-

doxa spre a schimba formele stravechi ale slujirii divine. Totusi,
aceasta separare este reala. Si este reald, pentru ca Biserica nu

mai este in aceasta interpretare "impartitoarea" Tainelor, ci devine,
dimpotriva, obiectul lor; Biserica inceteaza a se implini pe Sine
"In lumea aceasta" ca Taina a imparatiei lui Dumnezeu "Care
vine" in putere. Chiar din trairea, din explicarea si definirea Euha-
ristiei s-a sters inceputul el, adica "adunarea in Biserica" si, toto-
data, sa sters si sfirsitul sl implinirea ei, adica descoperirea si
prezenta imparatiei lui Dumnezeu. Prin aceasta se vadeste intr-a-
devar prejudiciul tragic determinat de aceasta intelegere si res-
tringere savirsita.

Il

Care este cauza acestei restringeri si cum a patruns ea in con-
stiinta bisericeasa? Aceasta intrebare este foarte importanta, nu
numai pentru tilcuirea tainelor si a Euharistiei, ci inainte de toate
pentru intelegerea Bisericii insegi, a locului si slujirii ei in "lumea
aceasta".
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Este mai bine sa incepem analiza acestei "rdstringeri", "redu-
ceri" de la no{iunea care, desi ocupa un rol important in toate "dis-
cutiile" despre slujirile bisericesti, ramine neclara si diluata. Aceas-
ta notiune este simbolul*. De mult timp se vorbeste despre "sim-
bolismul" slujirii divine ortodoxe si nu ne indoim ca intr-adevar ea



este simbolica. Dar ce trebuie sa intelegem prin acest cuvint,
care este continutul lui concret? Raspunsul cel mai raspindit la
aceasta intrebare este Identificarea simbolului cu preinchipul-
rea pe care o reprezinta. De exemplu, cind spunem: intrarea
mica (vohodul mic) de la Liturghie "simbolizeaza" lesirea lui Hristos
la propovaduire, intelegem ca ritualul intrarii preinchlpule un anu®
mit eveniment din trecut; un asemenea "simbolism" este extins atit
asupra slujirii divine ca ntreg, cit si asupra ritualurilor si lucrarilor
sfinte Tn parte. intrucit aceasta tilcuire a "simbolismului” - care a
inceput tirziu n Bizant - s-a Tnradacinat adinc in cele mal evla-
vioase trairi, putini pot intelege ca aceste interpretari simbolice nu
numai ca nu corespund ideii fundamentale a slujirii divine crestine,
dar chiar o intervertesc, devenind una din cauzele caderii ei con-
temporane.

Cauza acestei caderi este interpretarea "simbolului" nu numai

ca ceva deosebit de realitate, dar, Tn esenta sa, chiar contrar
realitatii. Vom vedea mai jos ca accentul latin - specific Apusului

- cu privire la prezenta reala a lui Hristos n darurile euharistice,

a aparut mai ales din teama de a nu reduce aceasta prezenta la
un "simbol". Dar pentru ca sa apara aceasta teama, a trebuit ca
notiunea de "simbol" sa nu mai reprezinte realitatea, sa fie trans-
formata intr-o antiteza a realitatji. Acolo unde avem de-a face cu
realitatea, nu este nevoie de simbol si, invers, simbolul este acolo
unde nu este realitate. Aceasta stare a dus la intelegerea simbolu-
*Despre simbolismul liturgic, vezi Rene Bornert, OSB. Les Com-
mentaires Bizantins de la Divine Liturgic du Vii au XVs., Inst Fransais
d'Etudes Byzantines, Paris, 1966. - Dom Odo Casei, The Mystery of
Christian Worship, The Newmann Press, London, 1962. - B. Neunheuser,
L'Eucharistie, Il, Au Moyen Age et a I'Epoque Moderne, Ed. du Cerf,
Paris, 1966.
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lui liturgic ca "preinchipuire”, dar chiar in masura in care preinchi-
puirea este "necesara", ea nu este reala. Tn urma cu 2000 de ani,
Mintuitorul a iesit la propovaduire in chip real; acum, noi preinchl-
puim aceasta iesire simbolic, pentru a ne aminti sensul acestui
eveniment, valoarea lui pentru noi etc. Repet, toate acestea sint
intentii evlavioase. Dar un simbolism apare adeseori arbitrar, artifi-
cial (intrarea cu Evanghelia de la Liturghie se transforma in sim-
bolul "iesirii" la propovaduire) si reduce faptic cu nouazeci de pro-
cente ritualul liturghie la nivelul inscenarilor didactice - in sensul
"mergerii calare pe magar" sau "purtarii de grija" - si astfel le lip-
seste de continutul intern, de referirea lor la realitatea slujirii
divine. Ele apar cam

trei "momente"” c

necesare si"'s

teologia no?

resul” fap

Euharis*

Tainei"

chiar'

nurt

nv

n

Cc

ir

ax.

m' infrumusetari simbolice, prin doua sau

"«fllitatea Tainei si sint considerate

-adevar asa, repet, rezulta din

.tre s-a departat de mult de "inte-

gre a Liturghiei, reducind intreaga

,it", la o singura "formula a savirsirii



Ji\ ar aparea de straniu, s-a departat
este Intimplator ca, in Biserica, creste
xte ingramadirea de tilcuiri simbolice Ti
mi Si sa ia parte cu adevarat la Liturghie,

s realitate spirituala, de contactul nemijlocit
j fapt esenta rugaciunii. "Simbolismul de pre-
jtstfel de prisos teologului, ca si credinciosului
I
Ah separare, opunerea "simbolului” fata de "realitate” sta
la b> . intelegerii si definirii Tainelor, Tn primul rind a Euharistiei,
avino in centru invatatura despre formula savirsirii tainei. inva-
tatura aceasta a venit la noi din Apus unde, spre deosebire de
Rasarit, tainele si definirea lor au format de timpuriu obiectul unui
studiu aparte. in tratatul scolastic "De Sacramentis”, in treptata lui
dezvoltare, meritd o atentie deosebita separarea sui-generis a
tainelor de Biserica. Nu trebuie sa intelegem aceasta separare in
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sensul ca tainele au fost stabilite si lucreaza in afara de Biserica
si independent de ea. Nu, ele sint date Bisericii, ele se savirsesc
n Biserica, numai ei Ti este data puterea de a le savirsi si, in sfir-
sit, se savirsesc pentru ea. Insa tainele savirsite Tn Biserica si de
Biserica - in Biserica insasi - alcatuiesc o realitate deosebita
care este proprie numai lor. Tainele sint deosebite prin intemeie-
rea lor nemijlocité de insusi Hristos, deosebite in esenta lor prin
"semnele vazute ale Harului nevazut" (Invisibiles gratiae vlisibile
slgnum), deosebite prin "efectul” lor (efficacio) si, in sfirsit, deo-
sebite prin "cauza Harului" (causa gratiae).
Prin aceasta "separare" a tainelor intr-o realitate noua sui-
generis, Tn definirea scolastica ele apar ca fiind intemeiate numai
din cauza caderii omului si a mintuirii lui de catre Hristos. in starea
"nevinovatiei primare", omul nu avea nevoie de taine. Ele au deve-
nit necesare numai pentru ca omul a gresit si are nevoie de medi-
camente pentru vindecarea ranilor pacatului. Tainele sint aseme-
nea medicamenta - "qugedem spirituaies medicinae qui adhi-
tantur contra vulnera peccatl". in sfirgit, unicul izvor al acestor
medicamente sint patimile si jertfa pe cruce - acest Passio
Christi - cu care Hristos a rascumparat si a mintuit omul. 'Tainele
se savirsesc cu puterea patimilor lui Hristos" - "operatus in vir-
tute Possionis Christi" - si se aplica la om - "Passio Christi
gquaedam applicatus hominibus...".
Facind totalul dezvoltarii teologiei sacramentale din Apus, teo-
logul catolic Dom Vonier, autorul vestitei carti "Cheia doctrinei
euharistice", scrie: "Lumea tainelor este o lume noua, creata de
Dumnezeu si total deosebita de lumea naturii si chiar de lumea
spirituald. Nu exista nimic pe pamint, nici in cer asemeni tainelor.
Ele au mod deosebit de existenta, au o psihologie proprie, au un
Har propriu. Noi trebuie sa pricepem ca intelegerea tainelor este
ceva cu totul sui-generis...".
\%
Nu avem nevoie sa intram in cercetarea amanuntita a acestui
sistem, consecvent si inchegat in sine. Este suficient, cred eu, sa
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fii constient si sa simti cit de straina este invatatura aceasta de
trairea tainelor ortodoxe, incompatibilitatea ei cu adevarata traditie
liturgica a Bisericii Ortodoxe. Spun "straina trairii" iar nu nvataturii,
pentru ca invatatura despre taine, si in primul rind despre Euharis-
tie, o aflam in manualele noastre dogmatice construite dupa chipul
categoriilor din Apus, dar trairea lor nu numai ca nu corespunde,
ci este diametral opusa.



Daca vorbim despre trairea pastrata de la inceput de Biserica

n "legea rugaciunilor" sale, atunci instrainarea, instrainarea pro-
funda fata de aceasta traire devine evidenta. Izvorul principal al
acestei Tnstrainari este negarea si respingerea de catre invatatura
latina a acelui simbolism propriu Tnvataturii crestine despre lume
si om, despre intreaga creatie, care alcatuieste baza ontologica a
tainelor. Din acest punct de vedere, invatatura latina este incepu-
tul caderii si descompunerii simbolului care, pe de o parte este
"redus" la "simbolismul de preinchipuire" si se rupe de realitate, iar
pe de alta parte inceteaza a fi inteles ca descoperire de baza a
lumii si a creatiei. Cind Vonier scrie ca "nici in cer nici pe pamint
nu exista nimic asemeni tainelor", aceasta inseamna ca in savirsi-
rea lor ele nu depind de "creatie" si de "natura” ei - in natura
aceasta ele nu descopera nimic, nu marturisesc nimic si nu arata
nimic...*.

Aceasta Invatatura despre taine este straina Ortodoxiei, pentru

ca in trairea gi Tn traditia bisericeasca ortodoxa taina se percepe,
n primul rind, ca fiind descoperirea lumii, a adevaratei naturi a
creatiei, caci oricit de cazuta ar fi "lumea aceasta", ea ramine
lumea lui Dumnezeu care asteapta mintuire, rascumparare, vinde-
care si schimbare ntr-un pamint nou si un cer nou. Cu alte cuvin-
te, Taina in trairea ei ortodoxa descopera Thainte de toate insasi
taina creatiei, caci lumea a fost creata si data omului pentru a
preface viata fapturii in viata partasa dumnezeirii. Daca apa poate
deveni la botez "baia nasterii din nou", daca hrana noastra pamin-
teasca, piinea si vinul, poate deveni, poate fi transformata pentru
*Dom Vonier, op. cit.
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a fi partase Trupului si Singelui lui Hristos, daca prin untdelemn se
daruieste ungerea Sfintului Duh, daca, in sfirsit, totul in lume
poate fi recunoscut, descoperit si primit ca dar dumnezeiesc si ca
partasie Vietii noi, aceasta pentru ca dintru inceput intreaga cre-
atie este chematé si predestinata la implinirea iconomiei dumne-
zeiesti - "sa fie Dumnezeu totul in toate".

Tocmai Tn aceasta constéa perceperea - de taina - a esentei

lumii si a darului acelui cosmos luminos care intrepatrunde intrea-
ga viata a Bisericii, intrega traditie liturgica si spirituald a Ortodo-
xiei. Pacatul insusi se percepe aici ca o cadere a omului si prin
el, caderea intregii creatii de la aceasta stare de taina - caderea
de la "paradisul hranei nemuritoare" -in "lumea aceasta" care nu
mai traieste cu Dumnezeu, ci cu sine si, ca urmare, este in des-
compunere si muritoare. lar daca este asa, atunci Hristos savir-
seste mintuirea lumii restabilind lumea si viata in starea de Taina
a creatiei*.

\%

Taina aceasta este concomitent cosmica si eschatologica si se
refera atit la lumea lui Dumnezeu Tn prima ei creatie, cit si la im-
plinirea ei in imparatia lui Dumnezeu. Taina este cosmica pentru
ca ea cuprinde ntreaga creatie, care se aduce lui Dumnezeu -"Ale
Tale dintru ale Tale!... de toate si pentru toate" - si descopera in
sine si prin sine biruinta lui Hristos. Dar Tn masura in care este
cosmica, taina este si eschatologica, diriguita si indreptata spre
imparatia veacului viitor. Respingind si ucigind pe Hristos - pe
Creatorul, Mintuitorul si Stapinul sau - "lumea aceasta" s-a con-
damnat pe sine la moarte, caci ea nu are "Viata in sine" si a res-
"Ta'na Creatiei. Vezi Prot. A. Schmemann, Pentru viata lumii, New

York, RBR, 1983. - Ceea ce eu numesc taina creatiei este aratat clar in
rugaciunea Bisericii, in psalmi, in textele Triodului din post, Tn Penticostar,
in Octoih si in alte texte: "cerurile s-au mirat, pamintul s-a cutremurat" -
aceasta este dimensiunea cosmica a Bisericii, dar putin studiate.
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Taina imparatiei

pins Viata despre care se spune: "in E. viata era si viata era lumi-
na oamenilor" (lo. 1,4). "Lumea aceasta" se va termina, "cerul si
pamintul vor trece...". De aceea, cel ce crede in Hristos si-L pri-
meste pe El ca fiind "Calea, Adevarul si Viata", traieste asteptind
veacul viitor. El nu are aici "cetate statatoare, ci cauta pe cea care
va sa vie" (Ebr. XllI, 14). Tocmai in aceasta si consta intreaga
bucurie a cregtinului, esenta pascala a credintei lui, ca acest "veac
viitor" — viitor raportat la "lumea aceasta" - este deja descoperit,
deja daruit, deja "in mijlocul nostru". insasi credinta noastra este
deja "realizarea (imboxaov; - realitate) celor nadajduite”, este
'Incredintarea (Ix"ko? - dovedire) celor nevazute" (Ebr. XI, 1).
Credinta noastra descopera si daruieste realitatea spre care este
indreptata: prezenta in mijlocul nostru a imparatieHui Dumnezeu
care vine si prezenta luminii neinserate a acestei imparatii.
Aceasta inseamna ca in trairea si traditia ortodoxa apare ca
Taina, nainte de toate, Biserica Tnsasi. Istoricii teologiei au obser-
vat in repetate rinduri c&, n traditia primara a Sfintilor Parinti, nu
aflam definitii date Bisericii. Aceasta nu se datoreste faptului ca
teologia de atunci "nu era dezvoltatd", cum cred unii teologi Thva-
tati, ci pentru ca in traditia primara Biserica nu este un obiect care
"sa se poata defini", ea este o traire vie a Vietii celei noi. Trairea,
n structura Institutionala a Bisericii - ierarhica, canonica, liturgica
etc. - este tainica, simbolica prin Tnsasi esenta ei; caci Biserica
exista pentru a fi permanent transformata in acea realitate pe care
o descopera a fi implinirea celui nevazut in cel vazut, a celui ce-
resc Tn cel pamintesc, a celui spiritual Tn cel material.

Tn acest sens, Biserica este Taina in ambele dimensiuni: cos-
mica si eschatologica. Ea este Taina cosmica, fiindca in "lumea
aceasta" ne descopera adevarata lume a lui Dumnezeu, lumea
cea dintru inceput, la lumina careia si fatd de care sa putem cu-
noaste chemarea noastra sublima spre cele de Sus si, ca urmare,
sa cunoastem si adincimea caderii noastre de la Dumnezeu. Bise-
rica este Taina eschatologica, pentru ca lumea cea dintru inceput,
pe care ea o descopera, este deja salvata de Hristos, si in trairea
liturgica si de rugaciune noi nu ne rupem de acel sftrslt pentru
care lumea a fost creata si mintuita, ca "Dumnezeu sa fie totul Tn
toate" (1 Cor. XV, 23).
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Biserica, fiind Taina n sensul cel mai profund si atotcuprinzator
al cuvintului, ea zideste, descopera si se implineste pe sine in
taine, prin taine si, Tnainte de toate desigur, prin "taina tuturor
tainelor" preasfinta Euharistie. Daca este asa, daca Biserica este
Taina inceputului si a sfirsitului, a lumii si a implinirii ei ca impara-
tie a lui Dumnezeu, atunci aceasta se savirgeste prin inaltarea ei
la cer, Tn "patria dorita", in "status patriae" - la Cina mesianica a
lui Hristos, in Tmparatia Lui.

Toate acestea: "adunarea Tn Biserica", inaltarea catre Prestolul
lui Dumnezeu si participarea la Cina imparatiei, se savirsesc In
Duhul gl cu Duhul Sfint. "Ubi ecclesla Ibi Splrltus Sanctus et
omnls gratia". "Unde este Biserica, acolo este si Duhul Sfint si
plindtatea Harului". Cu toate aceste cuvinte ale Sfintul Irineu din
Lyon (Adversus haeresis) este pecetluita trairea Bisericii ca Taina
a Duhului Sfint. Caci daca acolo unde este Biserica este Duhul
Sfint, atunci acolo unde este Duhul Sfint este nnoirea fapturii,
acolo este "o alta viata, un inceput vegnic", acolo este zarea vietii
celei de taina, a zilei neinserate a imparatiei lui Dumnezeu...
Duhul Sfint este "Duhul Adevarului, darul Tnvierii, arvuna mostenirii
viitoare, Tnceputul bunatatilor celor vesnice, puterea de viata faca-
toare, izvorul sfinteniei, de Care toata faptura cea cuvintatoare si
intelegatoare ntarita fiind slujeste lui Dumnezeu, si Lui pururea



fnalta cintare de lauda" (Rugaciunea de Multumire la Liturghia
Sfintului Vasile cel Mare). Cu alte cuvinte, acolo unde este Duhul
Sfint, acolo este Imparatia lui Dumnezeu. Prin pogorirea Sa in
"ziua cea din urma si mare a Cincizecimii", Duhul Sfint preface
aceasta ultima zi in ziua cea dintii a creatiei noi si Biserica desco-
pera ca dar prezenta acesteia - ca Zi intii si ca zi a Opta...

De aceea, totul in Biserica se savirgeste prin Duhul Sfint, totul
este n Duhul Sfint si toata impartasirea este a Duhului Sfint. Prin
pogorirea Sfintului Duh s-a descoperit ca Biserica este prefacerea
sfirgitului in Tnceput, a vietii vechi n viata noua:
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Totul da Duhul Sfint,

Prooricirile le insufla,

Savirseste preotii,

Aduna tot soborul bisericesc...

Totul in Biserica este Duhul Sfint Care ne ridica pe noi in
sanctuarul ceresc, la Prestolul Dumnezeiesc:

Am vazut lumina cea adevarata,

Am primit Duhul cel Ceresc...

in sfirsit, intreaga Biserica este indreptata spre Duhul Sfint,
"vistierul bunatatilor si datatorul de Viata"; totul este insetare de a
agonisi Duhul, impartasirea cu El si intru El a fi in plinatatea Haru-
lui. Dupa cum silinta neintrerupta si viata fiecarui credincios consta
- dupa cuvintele Cuviosului Serafim din Sarov - in agonisirea
Sfintului Duh, tot asa si viata Bisericii este aceeasi agonisire, ace-
easi chemare, aceeasi potolire vesnica si nicicind pina la capat
potolita - insetare dupa Duhul Sfint:

Duhule Sfinte, vino la noi,

Fa-ne partasi sfinteniei Tale.

Si a luminii neinserate

Si a vietii dumnezeiesti

Si a dobindirii miresmei bine placute.,.

VI

Dupa expunerea celor de mai sus, ne putem intoarce la cele
spuse la inceputul acestui capitol: la definirea Euharistiei ca Taina
a Imparatiei, ca Tnaltare a Bisericii la "Cina lui Hristos, Tn imparatia
Lui". Noi cunoastem acum ca definirea aceasta a disparut din
explicarea stiintifico-teologica a Liturghiei pe care teologia orto-
doxa a imprumutat-o din Apus; si a disparut mai ales din cauza
denaturarii notiunii-cheie de simbol din constiinta crestina, simbo-
lul fiind contrapus realitatii si astfel redus la "simbolism de prein-
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chipuire". intrucit credinta crestind a marturisit cu tarie de la ince-
put realitatea prefacerii darurilor - a piinii si a vinului - Tn Trupul

si Singele lui Hristos: acesta este insusi cinstit Trupul, acesta
este insusi cinstit Singele lui Hristos - orice "inlocuire” a acestei
realitati prin "simbolism" insemna o amenintare fata de "realismul”
euharistie, o amenintare |la prezenta reala a Trupului si a Singelui
lui Hristos pe Sfinta Masa. De aici a rezultat si reducerea Tainei
la "formula cu care se savirgeste Taina" si care, prin limitarea ei,
"garanteaza" realitatea prefacerii in timp si spatiu; tot de aici ~ din
aceasta teama - rezulta definirea tot mai amanuntita a "modului”
si a "momentului” prefacerii, ca si a "veracitatii" ei. De aceea si
sublinierea insistenta ca pina la sfintirea darurilor, pe discos se
afla numai piine si Tn potir numai vin, in timp ce dupa sfintire
este numai Trupul si Singele; de aceea si incercari de a explica
"realitatea” prefacerii cu ajutorul categoriilor aristotelice ale "esen-
tei" si "accidentelor", de a explica prefacerea prin "transsubstantie-
re". De aceea, 1n sfirsit, nu se recunoaste ca Dumnezeiasca Li-
turghie - atit Tn partile ei multiple cit si in unitatea ei - este in



legatura reala cu prefacerea Sfintelor Daruri si, astfel, Liturghia in-
sasi este exclusa din explicarea Tainei.

Acum, putem si trebuie sa ne intrebarii: corespunde oare ade-
varului aceasta Tntelegere a simbolismului contrapus realitatii?
Corespunde oare aceasta intelegere sensului initial al notiunii de
simbol si poate oare sa fie aplicata la "legea rugaciunii” crestine,
la traditia liturgica a Bisericii?

La aceasta intrebare de baza eu raspund negativ. Sensul initial

al cuvintului "simbol" era cu totul diferit de "preinchipuiri”. Simbolul
poate sa nu "preinchipuie”, adica poate fi lipsit de "asemanarea”
exterioara cu ceea ce simbolizeaza. Istoria religiei arata ca simbo-
lul, cu cit este mai vechi, mai profund, mai "organic”, cu atit mai
putin este "preinchipuire" exterioara. "Functia" propriu-zisa a sim-
bolului nu este a preinchipui (ceea ce presupune lipsa celui "prein-
chipuit"), ci a descoperi si a se face partas cu cel descoperit.
Despre simbol se poate spune ca eUnu "seamana" cu realitatea
pe care o simbolizeaza, ci este partas acestei realitati. in acest
sens este o deosebire radicala intre intelegerea actuala asimbolu-
lui si Tntelegerea lui initiala; acum simbolul este prefnchipuire - un
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semn ce apartine altuia, care nu exista in mod real in acest semn
(dupa cum nu exista in realitate adevaratul indian n actorul care-|
preinchipuie sau nu este apa reala Tn simbolul chimic). in notiunea
initiala de simbol, in schimb, simbolul este descoperirea si pre-
zenta altuia, tocmai a unui altul real care, In conditiile date, nu
poate fi descoperit decit in simbol.

Aceasta inseamna, in cele din urma, ca simbolul real, cel initi-

al, nu poate fi rupt de credinta. Credinta este tocmai "dovedirea
lucrurilor nevazute", credinta este cunoagterea ca exista o alta
realitate care se deosebeste de realitatea empirica, dar in care se
poate intra, careia Ti poti deveni partas si care poate deveni "cea
mai reala realitate". Prin urmare, daca simbolul presupune credin-
ta, atunci credinta -in mod necesar, cere simbol. Spre deosebire
de "convingeri" sau "opinii filosofice", credinta este comuniune si
insetare de comuniune, este intrupare si insetare de intrupare, de
descoperire, de prezenta si actiunea unei realitati in alta. Aceasta
si este simbolul ce vine de la grecescul ouup&XXxo: "unesc", "tin
la un loc". Simbolul, spre deosebire de simpla preinchipuire, de
simplul semn si chiar de taina n ingustarea ei scolastica, cuprin-
de doua realitati: empirica, cea "vazuta" si spirituald, cea "nevazu-
ta", care sint unite - nu in chip logic ("aceasta" inseamna "aceas-
ta"), nu prin asemanare ("aceasta" preinchipuie "aceasta") si nici
prin cauza-efect ("aceasta" este cauza "acesteia") ci epifanic (de
la grecescul tju<jKxveia - descopar). O realitate descopera pe alta,
dar - si aceasta este foarte important - descopera numai in ma-
sura n care Tnsusgi simbolul este partas realitatii spirituale si este
capabil sa o intrupeze. Cu alte cuvinte, in simbol totul descopera
realitatea spirituala si in el totul este necesar pentru a o descoperi,
fnsa nu intreaga realitate spirituala este descoperita si intrupata
n simbol. Simbolul reprezinta totdeauna o parte "caci noi in parte
cunoastem si in parte proorocim” (1 Cor. XlIl, 9); simbolul, prin
esenta sa, uneste realitati incomensurabile din care una ramine
raportata la alta - "absolut alta”. Oricit de real ar fi simbolul, oricit
de mult ne-ar face partasi realitatii spirituale, functia lui consta nu
sa ne "potoleasca" setea noastra, ci dimpotriva sa o intensifice:
"da-ne noua sa ne impartasim cu Tine, mai adevarat in ziua cea
neinserata a imparatiei Tale.,.". Functia simbolului nu este de a
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sfinti o parte sau alta a "lumii acesteia" - a spatiului ei, a materiei
sau a timpului ei - ci ca sa vedem si sa recunoastem in simbol



asteptarea si insetarea spiritualizarii desavirsite, cind "Dumnezeu
sa fie totul in toate" (1 Cor. XV, 28).

Nu este nevoie sa argumentam ca numai acest sens - initial,
ontologic si epifanic - al notiunii de simbol se explica la slujirea
divina crestina. Si nu numai ca se aplica, dar nici nu poate fi des-
prins de ea. Esenta simbolului este ca in el se depaseste dihoto-
mia realitatii si a simbolismului ca nerealitate; realitatea se cu-
noaste, nainte detoate, ca implinirea simbolului, iar simbolul-ca
implinirea realitatii. Slujirea divina crestina este simbolicanu pentru
ca ar cuprinde n sine diferite preinchipuiri "simbolice". Da, intr-ade-
var, le cuprinde Tn imaginatia diferitilor comentatori, dar nicidecum
fn ritualul si lucrarile sfinte. Slujba divina crestina este simbolica,
pentru ca insasi lumea, insasi creatia lui Dumnezeu este simbo-
lica, tainica, si pentru ca prin esenta Bisericii si prin destinatia ei
n "lumea aceasta" se descopera implinirea acestui simbol, reali-
zarea lui ca "cea mai reala realitate". Astfel, despre simbol se
poate spune ca el descopera lumea, pe om si intreaga creatie ca
materia unei singure taine atotcuprinzatoare. Pe baza celor expu-
se, putem pune intrebarea fundamentala: ce "simbol" ne desco-
pera Euharistia, care este simbolul care uneste intr-un intreg toata
slujirea, tot ritualul ei, care realitate spirituala este descoperita si
care ni se daruieste in 'Taina tuturor tainelor"? Aceasta ne rea-
duce la afirmatia cu care am Tnceput prezentul capitol, la recu-
noagterea si marturisirea Euharistiei ca fiind Taina imparatiei.
Vil

Liturghia dumnezeiasca incepe cu vozglasul solemn al proisto-
sului: "Binecuvintata este imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfintului
Duh, acum si pururea si Tn vecii vecilor". Cu vestirea imparatiei, cu
vestirea cea buna ca s-a apropiat, Tsi incepe Mintuitorul propova-
duirea: "lisus a venit in Galileia, propovaduind Evanghelia impara-
tiei lui Dumnezeu si zicind: s-a Implinit vremea si s-a apropiat
imparatia lui Dumnezeu: pocaiti-va si credeti in Evanghelie" (Mrc.
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I, 14-15). De la asteptarea imparatiei, de la rugaciunea despre
venirea ei, incepe prima si cea mai importanta rugaciune crestina
daruitd noua de Tnsusi Hristos: "Sa vina imparatia Ta...".
imparatia lui Dumnezeu este continutul vietii cregtine. Tmpara-

tia lui Dumnezeu - dupa nvatatura de acord a Traditiei si a Scrip-
turii - este cunoasterea lui Dumnezeu, iubirea fata de El, unitatea
cu El si viata intru EI. imparatia lui Dumnezeu este unirea cu
Dumnezeu, El fiind izvorul vietii, insasi Viata. imparatia lui
Dumnezeu este continutul Vietii vegnice: "aceasta este viata vesni-
ca ca sa te cunoasca pe Tine" (lo. XVII, 3). Pentru aceasta viata
reala si vesnica in plinatatea cunoasterii, unitatii si a iubirii a fost
creat omul. El a cazut de la aceasta in pacat si, prin pacatul omu-
lui, Tn lume s-a instaurat raul, suferinta si moartea, s-a instaurat
printul acestei lumi. Lumea a respins pe Dumnezeu si imparatul
sau. Dumnezeu insa nu S-a intors de la lume; "nu Te-ai departat,
toate facindu-le pina ce ne-ai suit la cer si ne-ai daruit imparatia
Ta ce va sa vie" (Rugdaciunea euharistica la Liturghia Sfintul loan
Gura de Aur).

Aceasta imparatie o asteptau, pentru ea se rugau, pe ea o
vesteau proorocii Vechiului Testament, spre ea, ca spre scopul si
fmplinirea sa, a fost indreptata istoria sfinta a Testamentului
Vechi, sfinta nu cu sfintenia omeneasca - plina de caderi, de
tradari si pacate - ci cu acea sfintenie prin care Dumnezeu a
pregatit descoperirea imparatiei Sale si biruinta ei. lata, "s-a impli-
nit vremea si s-a apropiat imparatia lui Dumnezeu" (Mrc. I, 15).
Fiul Unul Nascut al lui Dumnezeu a devenit Fiul Omului, pentru ca
sa se vesteasca si sa daruiasca oamenilor iertarea pacatelor,
impacarea cu Dumnezeu si o Viata noua. Cu moartea Sa pe



cruce si invierea din morti El s-a imparatit: "Dumnezeu L-a age-
zat pe El de-a dreapta Sa in ceruri, mai presus decit toata incepa-
toria si stapinirea, si puterea si domnia si decit tot numele... si
toate le-a pus la picioarele Lui si L-a pus mai presus de toate"
(Efes. |, 20-22)... Hristos s-a imparatit si tot cel ce crede in El si
este renascut cu apé si cu Duh apartine imparatiei Lui si-L are pe
El in sine. "Hristos este Domnul", aceasta este marturisirea cea de
la inceput a credintei primilor crestini si, Tn decursul a trei secole,
lumea - prin Imperiul Roman - 1i prigonea pentru refuzul de a
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recunoaste pe pamint alt Domn decit singurul Domn gi imparat
lisus Hristos. imparatul insusi a venit in chip de rob si S-aimpara-
tit in lume prin infamia Crucii. Pe pamint nu exista semne exte-
rioare ale acestei imparatii. Ea este imparatia veacului viitor,
pentru cad numai in slava venirii a doua vor cunoagte toti pe ade-
varatul imparat al lumii. Dar pentru cei ce au crezut si L-au primit
pe El, impéaratia este deja prezenta in veacul acesta, mai presus
decit toate dovezile i mai vadita decit toate evidentele. "Domnul
a venit, Domnul vine, Domnul va veni!" in sensul triadic al vozgla-
sului aramaic antic "maranatha" este cuprinsa intreaga credinta
biruitoare a crestinismului, impotriva careia s-au aratat neputin-
cioase toate prigonirile.

De la prima vedere, aceasta apare ca o chemare plina de evla-
vie. Cititi Tnsa o data cele de mai sus si comparati-le cu credinta
si cu "trairea" crestinului la majoritatea covirsitoare a crestinilor si
va veti convinge ca intre cele spuse aici si "trairea" lor exista o
adevérata prapastie. Se poate spune fara exagerare ca imparatia
lui Dumnezeu - notiune-cheie a vestirii evanghelice - a incetat

sa fie continutul central si mobilul intern al credintei crestine. Tnain-
te de toate, spre deosebire de Biserica primara, crestinii din vea-
curile urméatoare au devenit treptat tot mai putin capabili sa per-
ceapa imparatia lui Dumnezeu care "se apropie". Prin imparatie
ei au Tnceput sa Tnteleaga tot mai mult "pe cel de dincolo", lumea
de "dupa moarte" si aceea numai coraportata la moartea indivi-
dual3, "personala" a omului.
"Lumea aceasta" si "imparatia lui Dumnezeu", unite in Evan-
ghelie intr-o coexistenta oarecum incordata si in lupta, au inceput
sa fie gindite aproape exclusiv intr-o succesiune cronologica:
acum numai "lumea aceasta”, pe urma numai imparatia, in timp
ce pentru primii crestini realitatea atotcuprinzatoare si noutatea cu-
tremuratoare a credintei lor a fost tocmai ca imparatia s-a apropi-
at si, desi nevazuta "lumii acesteia", ea se afla deja "in mijlocul
nostru", lumineaza deja, lucreaza deja in lume...

imparatia lui Dumnezeu, deplasata dupa sfirgitul lumii in depar-
tarile tainice si nepatrunse ale timpului, a incetat sa fie simtita de
crestini ca ceva asteptat, ca ceva dorit, ca implinire plina de bu-
curie a tuturor nadejdilor, a tuturor dorintelor, a vietii insasi, a tot
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ceea ce Biserica primara punea in cuvintele rugaciunii Domnului:
"sa vina imparatia Ta...". Este caracteristic ca in cursurile noastre
de teologie dogmatica, care nu pot trece sub tacere invatatura
primara a Bisericii, se vorbeste despre imparatia lui Dumnezeu cu
zgircenie, cu nepasare si plictiseald. imparatia este accentuata in
eschatologie, Tn nvatatura despre "soarta finala a lumii i a omu-
lui" - transpusa in Tnvatatura "despre Dumnezeu ca Judecator
si Rasplatitor”. in ce priveste evlavia, adica trairea personala a
credinciosilor in parte, si aici eschatologia s-a Tngustat pina la
individualismul extrem, pina la interesul pentru soarta personala
"de dupa moarte". in acelasi timp, "lumea aceasta" - despre care
Apostolul Pavel scria "chipul ei trece" si care pentru Biserica pri-



mara a fost "transparent” - a capatat din nou stabilitatea si inde-
pendenta sa fata de imparatie.

IX

Aceasta ingustare treptata, acest prejudiciu si, in sfirsit, schim-
barea aproape totala a eschatologiei crestine prin ruperea ei de
tema si de stralucirea imparatiei au avut o influenta covirsitoare in
dezvoltarea constiintei liturgice a credinciogilor. Revenind la cele
de mai sus despre simbolism, putem afirma ca slujirea divina a
luat nastere si s-a "constituit" in structura ei externa, mai intii ca
simbol ai imparatiei si al Bisericii, ca ceva .care se Tnalta spre
imparatie si in aceastéa inaltare "se implinegte" pe sine ca Trup al
lui Hristos si Locas al Sfintului Duh. Toata noutatea, unicitatea
reala si absoluta a Liturghiei crestine a fost inclusa in esenta es-
chatologica drept "parusia" viitorului, descoperirea viitorului, parta-
sia la imparatia "veacului viitor". in lucrarea mea "Introducere in
Teologia liturgica" am scris ca tocmai din aceasta traire eschato-
logica a luat nastere "ziua Domnului" ca "simbol", adica in "lumea
aceasta”, in timpul ei s-a descoperit imparatia lui Dumnezeu; trai-
rea "zilei Domnului" a determinat primirea Pastelui si aCincizecimii
- bazele "anului bisericesc" - in primul rind ca sarbatori de "trece-
re" din eonul actual in eonul "veacului viitor". Desigur, Tnsa, ca
simbolul imparatiei - care implineste toate simbolurile zilei
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Domnului, a Pagtelui, Botezului i ale vietii crestine Tn totalitatea
ei, ca "viata ascunsa cu Hristos in Dumnezeu" (Col. lll, 3) - a fost
Euharistia, Taina venirii Domnului inviat, Taina Tntilnirii si comuniu-
nii cu El "la Cina Lui, Tn imparatia Lui...".

Biserica, "turma mica" careia Tatal a binevoit sa-i dea imparatia
(Le. XIl, 32), se aduna in mod tainic si nevazut pentru lume, "cu
usile Tncuiate". Si in separarea ei de lume, cu adevarat in afara
ei, se savirgesc inaltarea si intrarea Bisericii in lumina, in bucuria
si In triumful Timparatiei. Se poate spune fara exagerare ca din
trairea unica si de neasemuit a simbolului implinit si intrupat pina
la capat s-a dezvoltat si traieste intreaga slujire divina crestina. As
adauga aici si intreaga teologie crestina si intreaga viata cresting,
dar despre aceasta vom vorbi mai tirziu. Acum, voi spune doar
atit: Euharistia nu "preinchipuia” nimic, ci descoperea totul si
impartasea tuturor...

Acum devine clar, nadajduiesc, de ce si cind a Tnceput slabirea

si adumbri rea aratata mai sus a esentei eschatologice a credintei
crestine. Simbolismul imparatiei in slujirea divina a fost acoperit
treptat cu buruienile sélbatice ale explicarilor secundare si ale
exegezelor alegorice, cu acel "simbolism de preinchipuire” care,
dupa cum am aratat, insemna de fapt destramarea simbolului si

a simbolismului real, insemna reducerea lui la categoria unui sim-
plu "semn". Cu cit trecea timpui, se uita simbolismul imparatiei
care sta la baza Bisericii. Cind slujirea divina cu tot ritualul si orin-
duirea ei a fost deja organizata, cind exista ca fiind data - ca o
traditie vadita si inviolabila a Bisericii - ea a cerut o noua explicare
n punctul cheie, in sensul in care au inceput sa fie concepute de
constiinta crestina locul si slujirea Bisericii in "lumea aceasta". Aga
a inceput sa patrunda tot mai mult "simbolismul de preinchipuire”
chiar si in explicarea Euharistiei, ajungind sa triumfe intr-o epoca
apropiata. in acest proces, oricit ar suna de paradoxal, realitatea
cereasca a Euharistiei, care nu este din lumea aceasta, a fost
"inclusa" in "lumea aceasta", in cauzalitatea ei, in timpul ei, Tn
categoria gindirii si trairii ei; iar simbolismul imparatiei lui
Dumnezeu propriu creatiei si nedespartit de ea, care este cu ade-
varat cheia Bisericii si a Vietii ei, a fost considerat de prisos... si
redus la un simbolism de preinchipuire...
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Este nevoie sa subliniem ca procesul aratat mai sus a fost un
proces de durata si complex, iar nu o "metamorfoza" de moment
si ca "simbolismul de preinchipuire", cu toata "popularitatea” lui
externa, nu a reusit niciodata sa inlocuiasca pina la capat simbo-
lismul real liturgic, cel initial, cel inradacinat in credinta insasi.
Oricit de mult s-ar fi dezvoltat, de exemplu, slujirea divina bizan-
tind, Tn latura amintitd de mine in "Introducerea in Teologia litur-
gica" si numita "fast extern", oricit de mult ar fi crescut amanuntele
alegorice si decorative imbracate cu pompa cultului imperial si cu
sfintenie Tnvaluita in mister, totusi, slujirii divine Tn Tntregul ei a
continuat sa i se atribuie - prin intuitia initiala din constiinta credin-
ciogilor- un simbolism al imparatiei. Despre aceasta marturiseg-
te, cel mai bine, perceperea ortodoxa a locasului si a iconogra-
fiei nedespartite de el, asa cum s-au alcatuit Tn epoca bizantina si
care exprima adinc trairea sfinteniei bisericesti din Bizant, pe care
nu a depasit-o niciodata retorica de mai tirziu a scrierilor bizantine.
"In locas stind, de fapt in cer stam...". Am vorbit mai sus des-

pre aparitia locasului crestin din trairea "adunarii in Biserica".
Acum putem adauga, tot atit de sigur, ca adunarea aceasta o
socotim cereasca, iar locasul - acel "cer pe pamint" - care reali-
zeaza "adunarea in Biserica", prin simbolul care uneste cele doua
realitati, cele douad dimensiuni ale Bisericii - "cerul" gi "pamintul” -
descopera pe unul in altul, transforma pe unul in altul... Aceasta
privire asupra locasului Tn sensul de mai sus, repet, traverseaza
ntreaga istorie a Bisericii fara sa se schimbe, fara sa slabeasca
si fara sa se tind seama de caderile si Intreruperile survenite n
traditia reala a arhitecturii si iconografiei bisericesti.

Locasul apare astfel ca un intreg care uneste si co-supune

unul altuia toate elementele: spatiul si forma locasului, asezarea
icoanelor si legatura intre ele, tot ce poate fi numit organizarea si
construirea locasului. Prin acelasi simbol al imparatiei, prin "epifa-
nia" lui se descopera faptura transfigurata si preamarita, in ideea
ei initiala care este intrupata in icoana; iatad de ce Biserica inter-
zice transformarea icoanei in "simbolism de preinchipuire” sau n
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alegorie. Icoana nu preinchipuie, ci descopera, si descopera in
masura in care ea este partasa cu cel pe care-l descopera, in
masura in care ea Tnsasi este prezenta si participare... Este.sufi-
cient sa fii o singura data n "locasul tuturor locasurilor", in Sfinta
Sofia din Constantinopol, chiar si in starea ei pustiita si kenotica
de acum, pentru ca sa cunosti cu toata fiinta ca locasul si icoa-
nele s-au nascut din trairea vie a cerutul, din partasie la "bucuria,
pacea si dreptatea in Duhul Sfint" - asa cum a definiLApostolul
Pavel impératia lui Dumnezeu.

Desigur, trairea aceasta a fost intunecata de multe ori. Istoricii
artei crestine au spus si au scris de multe ori despre caderea
arhitecturii bisericesti si a iconografiei. Este caracteristic faptul ca
aceasta cadere s-a datorat tocmai slabirii si prejudiciului adus
ntregului, sub influenta amanuntelor ce se tot inmulteau. Astfel,
n locasul care se "Incarca" treptat, prin 'infrumusetari” arbitrare ce
domina atit Tn icoanele bizantine cit si in cele rusesti, integritatea
initialaeste schimbatatot mai mult prin amanuntele pictate artistic.
Aceasta este aceeasi migcare de la intreg la parti, de la trairea
integrala la explicarea discursiva, de la simbol la "simbolism". Cu
toate acestea, atita timp cit Biserica - indiferent de caderile si
schimbairile ei - se "refera" la imparatia lui Dumnezeu ca la scopul
si implinirea ei proprie, si traieste - fie numai in adincul ei - cu
clorul dupa Dumnezeu si cu suspinul dupa "patria rivnita", misca-
rea centrifuga nu va birui miscarea centripeta.



Putem spune ca, in decursul unui timp Thdelungat, "simbolis-

mul de preinchipuire” - fie ca slujire diving, fie ca locas sau ca
icoana - se dezvolta Tnauntrul simbolismului ontologic, adica in
simbolul imparatiei. Ruptura cea mai profunda si cu adevarat tra-
gica incepe odata cu ruperea de traditia Sfintilor Parinti si cu "pri-
zonieratul apusean" al teologiei ortodoxe si al constiintei biseri-
cesti... Nu este intimplatoare infrumusetarea pompoasa si nelimi-
tata a "simbolismului de preinchipuire" in explicarea Liturghiei,
care coincide uneori cu triumful in teologie al "justitiei" apusene,

n iconografie - cu "tablouri" evlavioase si sentimentale, in arhitec-
tura bisericeasca - cu sentimentalismul liric. Toate aceste mani-
festari se datoresc aceleiasi caderi, aceleiasi "pseudomorfoze" a
constiintei bisericesti.
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Dar si aceasta "cadere liturgica", cu adevarat profunda si tra-

gica, nu trebuie socotita definitiva. in adincimea ei ultima, constiin-
ta bisericeasca ramine neatinsa de caderea aceasta. Experienta
zilnica ne convinge ca "simbolismul de preinchipuire" ramine strain
pretutindeni unde este trairea bisericeasca vie si reald, dupa cum
ramine straina credintei vii si teologia "scolard" fara viata. "Simbo-
lismul de preinchipuire” ramine partea de suprafata, de parada, de
rutind bisericeasca, in care este larg raspindita curiozitatea super-
ficiala catre tot felul de "sfintenie" si considerata adeseori senti-
ment religios si "interes fata de Biserica". Unei credinte simple, vii
si reale, in sensul bun al cuvintului, nu-i trebuiesc toate acestea,
caci ea nu traieste prin curiozitate, ci prin Insetare... Ca si cu o
mie de ani in urma, credinciosul merge si acum in locas pentru

ca, Tnainte de toate, sa se "atinga cu adevarat de alte lumi". "Cu
cerul de nebiruit respira sufletul liber...". Intr-un anumit sens, el "nu
se intereseaza" de slujirea divind aga cum se "intereseaza" iubitorii
ei ferventi si cunoscatorii tuturor amanuntelor ei; nu se interesea-
za, pentru ca el primeste lumina, bucurie, mingiierea imparatiei lui
Dumnezeu, "bucuria, pacea si dreptatea in Duhul Sfint..." dupa
care este Insetat. Ce-i pasa lui de complexitatea si finetea explica-
rilor, ca acest ritual "preinchipuie" una sau alta, ca inchiderea sau
deschiderea usilor imparatesti Inseamna una sau alta. El nu alear-
ga dupa toate aceste "preinchipuiri”, pentru credinta lui ele sint de
prisos. El cunoaste cu tarie ca, pentru un timp anumit, a iesit din
"lumea aceasta" si a venit acolo unde totul este altfel, dar atit de
trebuincios, dorit, esential, incit acest altfel ii lumineaza si da sens
Tntregii lui vieti... Chiar daca nu va putea sa exprime Tn cuvinte, el
cunoaste, de asemenea, ca acest altfel este tocmai aceea pentru
care merita sa traiesti, catre care se indreapta totul, la care se
refera totul, se implinegte totul si anume imparatia lui
Dumnezeu. El cunoaste ca, desi ii sint de neinteles unele cuvinte
sau ritualuri, imparatia lui Dumnezeu i se daruieste lui In Biserica,
n "lucrarea ePde obste", in prezenta obstei n fata lui Dumnezeu

- in "adunare”, in "inaltare", in "iubire”...

Xl

Astfel ne intoarcem la cuvintul cu care incepe Euharistia: la
binecuvintarea impaératiei lui Dumnezeu. Ce inseamna "a bine-
cuvinta imparatia"? Aceasta Inseamna a recunoaste si a marturisi
ca ea este valoarea suprema si ultima, ca este insasi "Viata vietii".
Aceasta inseamna a proclama ca este scopul Tainei - a peregri-
narii, a Tnaltarii, a intrarii - care incepe chiar acum. Aceasta n-
seamna a indrepta atsntia, mintea, inima, sufletul si intrega viata
spre ceea ce cu adevarat este unicul de trebuinta. Aceasta in-
seamna, in sfirsit, a marturisi ca inca de acum, inca in "lumea
aceasta" este posibil a deveni partag imparatiei, a intra in lumina,
adevarul si bucuria ei. De fiecare data cind crestinii "se aduna th
Biserica", ei marturisesc ca Hristos este imparat si Domn, ca s-a



descoperit si s-a daruit deja imparatia Lui, ca a inceput deja viata
noua si nemuritoare.

latd pentru ce Liturghia incepe cu aceasta marturisire si slavos-
lovie solemna a imparatului sau, care vine acum, dar care este
Tntotdeauna si impartaseste in veacul veacurilor.

"Vremea (icaipo?) este a face Domnului...", anunta diaconul

pe proistos. Aceasta insa nu este doar o amintire simpla despre
timpul "potrivit de a savirsijaina", ci este afirmapea si marturisirea
ca vremea noua, vremea imparatiei lui Dumnezeu si implinirea ei
de catre Biserica intra acum in timpul cazut al "lumii acesteia",
pentru ca Biserica sa ne Tnalte pe noi la cer si sa ne prefaca in
"ceea ce este ea™: Trupul lui Hristos si Templul Sfintului Duh.
"Binecuvintata este imparatia Tatalui si a Fiului si a

Sfintului Duh..." anunta proistosul. Adunarea raspunde: Amin.
Acest cuvint este tradus Tn mod obignuit "asa sa fie". insa sensul
si rasunetul lui sint mai puternice. El reprezintd nu numai acordul,
dar si o acceptare activa. "Da, aceasta asa este si asa va sa fie".
Cu acest cuvint se implineste si parca "se pecetluieste" fiecare
rugaciune pronuntata de proistos, exprimind prin aceasta partici-
parea fireasca si initiala a fiecarui credincios si a tuturor la un loc,
ntr-o singura lucrare sfinta a Bisericii.

"Voi sinteti cei care spuneti Amin, spune Fericitul Augustin, si

n acest fel pecetluiti cu raspunsul vostru. Voi auziti « Trupul lui
Hristos» si raspundeti «Amin». Fiti dar madulare ale Trupului lui
Hristos ce se infaptuieste cu Aminul vostru... Lucrati sfintenia
aceea care sinteti voi...".

Capitolul trei

Taina Intrarii

"Stapine, Doamne, Dumnezeul nostru, Cela ce ai

asezat In ceruri cetele gi ostile ingerilor si ale arhanghe-

lilor spre slujba slavei Tale, fa ca impreuna cu intrarea

noastra sa fie si intrarea Sfintilor ingeri care slujesc

Impreuna cu noi si impreuna slavesc bunatatea Ta..."
(Rugéciunea intrarij)

|

La Tnceput, prima parte a Liturghiei dupa adunarea credinciosi-
lor era intrarea proistosului*. "Cmd proistosul adunarii intra, scria
Sfintul loan Gura de Aur, el spune: «Pace voua»". Cu intrarea
Tncepea propriu-zis slujba divina, despre care marturiseste pina
acum intimpinarea arhiereului in slujba noastra. Din diferite moti-
ve, intrarea initiala a fost acoperita cu alt "inceput”, incit acum
ceea ce numim "intrarea mica" (vohodul mic) nu se mai intelege
ca prima intrare, ca Tnceputul Liturghiei, De aici si interpretarea
populara a "intrarii" in categoriile "simbolismului de preinchipuire",
ca iesirea lui Hristos la propovaduire etc. Amintim de practica
initiala, nu dintr-o "pedanterie arheologica", nsa ideea Intrarii
(vohodului) are o Tnsemnatate hotarftoare pentru a intelege Euha-
ristia. Toata cercetarea noastra are drept scop sa arate ca sensul
'Despre intrare (vohod), dezvoltarea-i istorica, cele trei antifoane etc,

vezi Juan Mateos, Evolution Historique de la Liturgie de St. Jean Chry-
sostome, B. "Proche-Orient Chretien”, XVI, 1966 (133-161).
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Euharistiei consta Tn intrarea Bisericii in imparatia lui Dumnezeu,
ca ea este in intregime intrare si ca inaltarea, &va<|>op3, se refera
nu numai la sfintele Daruri ("sfinta Tnaltare in pace sa o adu-
cem..."), ci se refera la Biserica insasi, la adunarea insasi. Repet
inca o data si Tnca o data ca Euharistia este Taina imparatiei ce

se savirgeste prin indltarea si intrarea Bisericii in Sfinta Sfintelor
ceresti.

Acum, Tnaintea intrarii exista o parte introductiva si anume

ectenia cea mare, trei antifoane si trei rugaciuni. Trebuie sa ex-



plicam pe scurt cum si de ce a aparut aceasta "parte de prein-
trare" care a devenit inceputul Liturghiei. Sa incepem cu ectenia
cea mare, adica un sir de rugaciuni de cerere cu care incep fara
exceptie toate slujbele Bisericii in tipicul contemporan. Aceasta
ectenie mare o gasim la inceputul vecerniei, a utreniei, a savirgirii
tainei cununiei, a inmormintarii, a sfintirii apei s.a. Probabil de
origine antiohiana, ectenia mare apare de timpuriu in ritualul sluj-
bei divine bizantine si anume ca rugaciunea de obste incepatoare
a adunarii in Biserica. Totusi, pina n secolele XII -XIlI inclusiv,
aceasta ectenie nu se pronunta ca acum la inceputul Liturghiei, ci
dupa intrare (vohod), insotind cintarea Trlsaghionului, rugaciu-
nea de intrare care marturiseste sfintenia lui Dumnezeu: " Sfinte
Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte Fara de moarte, miluieste-ne
pe noi". in unele manuscrise, ectenia mare se numeste "ectenia
Trisaghionului". Aceasta este inca o dovada ca adevaratul Tnceput
al lucrarii sfinte euharistice a fost tocmai Intrarea (vohodul), iar
ectenia cea mare, care se afla acum Tnaintea antifoanelor, a fost
trecuta dupa ce acestea erau deja atasate la Liturghie, ca inceput
al ei.

Trebuie sa. amintim de la inceput ca "slujba celor trei antifoa-

ne", adica cintarea celor trei psalmi despartiti unul de altul prin
rugaciuni - intr-un singur ritual - ce se cinta alternativ de doi cin-
tareti sau coruri, este foarte raspindita in slujirea divina bizantina.
Noi aflam astfel de antifoane si in asa numita "Cintare Alternativa",
la privegherea de duminica a orinduirii constantinopolitane si Tn
slujbele de fiecare zi: utrenie, vecernie, prevecernie s.a. Putem
considera ca incontestabil ca, la slujba euharistica, ele au fost
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atasate tocmai ca "Intreg", ca ceva ce a existat separat de
Liturghie.

De obicei, "slujba celor trei antifoane" era slujba adusa in cins-
tea unui sfint sau eveniment si se savirsea in timpul procesiunii
spre locasul in care urma sa fie sarbatorita aceeasta "amintire”
prin savirsirea Euharistiei. Spre deosebire de situatia de acum,
cind fiecare parohie este "independenta” si savirseste singura tot
ciclul slujbelor divine, in biserica bizantina orasul si indeosebi
Constantinopolul era privit ca un intreg, Tncit "Tipicul Bisericii
Mari" cuprindea toate locasurile consacrate diferitelor "amintiri".
fn anumite zile, procesiunea bisericeasca incepea de la Sfinta
Sofia (asemenea procesiunilor noastre sfinte de azi) si se indrepta
spre locasul inchinat sfintului sau evenimentului a carui amintire
urma sa se praznuiasca, iar Biserica intreaga - si nli "parohia" in
parte - urma sa praznuiasca aceasta amintire. De exemplu la 16
ianuarie, la praznicul "lanturilor Sfintului Apostol Petru" procesiu-
nea - dupa indicatiile 'Tipicului Bisericii Mari" - iese din Biserica
cea Mare (de la Sfinta Sofia), se indreapta spre locasul Sfintul
Petru si acolo se savirseste Sfinta Euharistie a praznicului. Astfel,
cintarea antifoanelor avea loc in timpul acestei procesiuni si se
termina la usa locasului, cu citirea "rugaciunii intrarii" si cu intrarea
clerului si a poporului in locas, pentru savirgirea Euharistiei. De
aici si varietatea antifoanelor, "schimbarea" lor in functie de eveni-
mentul sarbatorit, de existenta pina astazi a anumitor antifoane
prescrise pentru zilele marilor sarbéatori imparatesti etc... Uneori,
n locul antifoanelor se cintau tropare speciale ale sfintului si
atunci 'Tipicul", consemnind aceste tropare, scrie: "...Si intram Tn
Biserica Sfintul Petru si se cinta «Slava» cu acelasi tropar. Anti-
foane nu exista, ci indata Trisaghionul..."

Astfel, chiar din aceasta analiza ce poate fi prelungita de zeci

de ori, reiese ca antifoanele alcatuiau initial o slujba aparte, care
se savirsea inainte de Euharistie si in afara de locas. Slujba aceas-
ta apartinea de litie (procesiune prin oras), foarte populara in Bi-



zant si pastratéa acum in slujbele Privegherii de Noapte ca litie gi
n "procesiunile religioase". in continuare, ca o dezvoltare logica
a slujirii divine in care actioneaza legea sui-generis de a preface
"particularitatile” in "regula generald@", acesta slujba a inceput sa
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fie integrata n slujba Euharistiei, ca expresie liturgica a "adunarii
in Biserica". Dar gi aici, ea era considerata ca parte separats, in-
troductiva: de exemplu, Patriarhul intra in locas numai dupa cinta-
rea antifoanelor. Acest fapt poate fi vazut pina in zilele noastre in
Liturghia arhiereasca, in care arhiereul nu participa faptic pina la
"intrarea cea mica" (vohodul mic); astfel ca"binecuvintareaimpa-
ratiei" de la inceput si toate ecfonisele se fac de catre preoti. Din
toate cele spuse, rezulta clar (dupa cum scrie specialistul catolic
despre istoria slujirii bizantine) ca la inceput "cele trei antifoane”
nu se cintau in locas, ci in afara lui si numai in caz de procesiune
solemna. Ceea ce se numeste acum "intrarea mica" (vohodul mic)
nu a fost altceva decit intrarea poporului si a clerului in locas, fie
dupa sfirsitul procesiunii, fie fara procesiunea premergatoare.

I!

Toate cele de mai sus ar avea doar un interes istoric si arheo-
logic daca nu ar sublinia nu numai ca intrarea (vohodul) alcatuies-
te cu adevarat inceputul lucrarii sfinte Euharistice, dar ca intrarea
(vohodul) oglindeste si caracterul dinamic al sfintei lucrari a Euha-
ristiei - ca migcare. Noi nu mai traim intr-o lume crestina sau
care "se cregtineaza"; lumea nu poate intelege simbolurile liturgice
- callitii, procesiuni etc. - nu poate vedea Biserica drept calea
spre Imparatie si, prin aceasta, sa-si manifeste propria tendinta
catre imparatia lui Dumnezeu. Locagurile noastre sint inconjurate,
daca nu de o lume vrajmasa, in orice caz o lume "neutra din punct
de vedere religios", de o lume "secularizata" si indiferenta. De
aceea este important si trebuie sa fim constienti de raportul initial
si neschimbat al Bisericii fatéa de lumea care cindva, n alte condi-
tii, afla expresia sa liturgica tocmai Tn aceste procesiuni ale popo-
rului spre locas... Daca "adunarea in Bisericd" presupune separa-
rea de lume ("prin usile incuiate" s-a aratat Hristos), atunci iesirea
aceasta se savirgeste Tn numele lumii, pentru mintuirea ei. Caci
numai noi, care sintem trup din trupul lumii acesteia si singe din
singele ei, care sintem parte a ei,- numai cu noi si prin noi lumea
se poate Tnélta catre Creatorul, Mintuitorul.si Stapinul ei, spre
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scopul si implinirea sa. Noi ne separam de lume pentru ca sa o
aducem, sa o Tnaltam catre Imparatie, sa-i facem din nou cale
catre Dumnezeu si sa o facem partasa imparatiei vesnice a lui
Dumnezeu. in aceasta si consta valoarea Bisericii, pentru aceasta
este Iasata Tn lume, ca parte a ei, ca simbol al mintuirii ei. Acest
simbol, noi il implinim, "Il realizam" in Euharistie...

Pe masura ce vom urmari slujba Euharistiei, vom descoperi tot
mai clar si mai profund scopul ei. Chiar de la inceput, in "rugaciu-
nile obstesti si armonioase”, in antjfoanele pline de bucurie si
biruinta, care vestesc si proslavesc imparatia lui Dumnezeu, noi
aratam ca "adunarea in Biserica" este nainte de toate bucuria
fapturii renascuta si reinoita, ca este adunarea lumii in contrast
cu caderea ei In pacat si Tn moarte. Taina imparatiei - Euharistia
este prin aceasta si Taina lumii, pe care "atit de mult a iubif-o
Dumnezeu, ca a dat pe Fiul Sau..." (lo. Ill, 16).

I

Sa ne intoarcem la ectenia cea mare*. "Cu Pace Domnului sa
ne rugam", spune diaconul. Dupa marturisirea si slavoslovia im-
paratiei, vine vremea "rugaciunii obstesti si conciliatoare". Oare



intelegem noi toata valoarea si, mai ales, Intreaga noutate a
acestei rugaciuni care este rugaciunea insasi a Bisericii? Oare
intelegem noi ca aceasta nu este o rugaciune "simpla" a omului
sau a unei grupari omenegti, ci este rugaciunea lui Hristos insusi
catre Tatal Sau, daruita noua, ca acest dar al rugaciunii lui
Hristos, al cererii Lui, este darul cel dintii si cel mai mare al Biseri-
cii? Noi ne rugam intru Hristos si El, prin Duhul Sau Sfint, se
roaga Tn noi cei adunati in numele Lui. "Pentru ca sinteti fii, a
trimis Dumnezeu Duhul Fiului Sau in inimile voastre, care striga
Awa, Parinte" (Gal. IV, 6). Noi nu putem sa adaugam nimic la
rugaciunea Lui, dar dupa voia Lui, dupa iubirea Lui, noi am deve-
*Ecteniacea Mare, Juan Mateos...
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nit madularele Trupului Lui, alcatuim un tot unitar cu El si avem
partagie intru El, in prezenta si mijlocirea Lui pentru lume. Aposto-
lul Pavel, chemind pe credinciosi "ihainte de toate sa faceti cereri,
rugaciuni, mijlociri, multumiri pentru toti oamenii”, adauga: "caci
unul este Dumnezeu, unul este Mijlocitor ntre Dumnezeu si oa-
meni, omul lisus Hristos" (1 Tim. I, 1, 5). De aceea, rugaciunea
Bisericii este rugaciunea divino-umana, caci Biserica este omeni-
rea lui Hristos, avind Cap pe Hristos: "Eli in ei si Tujn Mine, ca

sa fie cu desavirsire Una si sa cunoasca lumea ca Tu M-ai trimis
pe Mine" (lo. XVII, 23).

Pentru pacea de sus sl pentru mintulrea sufletelor noas-

tre... Noua ne este data Tn Biserica pacea lui Hristos, dupa cum
este data ungerea Sfintului Duh. Noua ne este dat totul si, totusi,
ne rugam neincetat: Vino. si ne mintuieste pe noi, sa vie imparatia
Ta... Ceea ce este dat trebuie primit $i noi sintem chemati ca
permanent sa crestem in acest dar. Pacatul si Harul, omul cel
vechi si cel nou duc Tn noi o lupta neintrerupta, iar dusmanul lui
Dumnezeu cauta permanent sa recunoasca ceea ce ne este dat
de Dumnezeu. Biserica-adunarea sfintilor-este totodata aduna-
rea pacatosilor care au primit, dar nu si-au insusit, care sint miluiti
dar resping Harul si cad neincetat din El... Noi ne rugam in primul
rind pentru ceea ce este numit in Evanghelie "unicul de-trebuinta".
Pacea de sus este tocmai imparatia lui Dumnezeu - "bucuria,
pacea si dreptatea in Duhul Sfint" (Rom. X1V, 17). Pentru acest
"unic de trebuinta" trebuie tocmai sa fim gata sa dam totul, sa
renuntam la tot, sa jertfim totul: "Cautati mai Tnainte imparatia lui
Dumnezeu si celelalte se vor adauga voud". Agonisirea acestei
imparatii, a acestei "pace de sus", este mintuirea sufletului. Tn
limbajul Sfintei Scripturi, sufletul inseamna omul Tnsusi, Tn natura
si destinatia lui reald. Aceasta particica dumnezeiasca face pe om
chip si asemanare cu Dumnezeu, datorita ei, ultimul pacatos este
comoara nepretuita, in ochii lui Dumnezeu si pentru mintuirea lui
pastorul lasa 99 de drepti... Sufletul este darul lui Dumnezeu facut
omului si de aceea: "ce-i va folosi omului daca va dobindi lumea
intreaga, iar sufletul sau il va pierde? Sau ce va da omul in
schimb pentru sufletul sau?" (Mt. XVI, 26). Prima cerere din ecte-
nia cea mare ne indica ultima si cea mai insemnata tinta a vietii
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noastre, pentru care am fost creati, la care trebuie sa tindem si
care trebuie sa devina pentru noi - "cel unic de trebuinta".

Pentru pacea a toata lumea - ne rugam ca pacea lui Hristos

sa se raspindeasca asupra tuturor, pentru ca aluatul aruncat in
lume sa dospeasca toata framintatura (1 Cor. V, 6), pentru ca toti
cei de departe si cei de aproape sa devina co-participanti la impa-
ratia lui Dumnezeu.

Pentru bunastarea tuturor bisericilor lui Dumnezeu. Hristos
spune ucenicilor Sai: "Voi sinteti sarea pamintului, voi sinteti lumi-



na lumii" si aceasta inseamna ca Biserica este lasata in lume
pentru a marturisi pe Hristos si imparatia Lui si ca Bisericii ii este
incredintata lucrarea Lui. "Dar daca sarea va pierde puterea sa,
atunci cu ce o voi face sarata?" (Mt. V, 13). Daca crestinii uita
slujirea, la care toti sint chemati, de* la primul pina la ultimul,
atunci cine va vesti lumii Tmparatia lui Dumnezeu si cine va intro-
duce pe oameni in viata cea noua? Rugaciunea pentru buna
stare este rugaciunea.pentru credinciosiasi taria crestinilor, pentru
ca Biserica, imprastiata in intreaga lume, sa fie credincioasa siesi
n orice loc, esentei sale, destinatiei sale - ca sa fie "sarea pamin-
tului si lumina lumii".

Pentru unirea tuturor. Unitatea tuturor in Dumnezeu alcatuies-
te ultimul scop al creatiei si al mintuirii. Hristos a venit "pentru ca
sa adune laolalta pe fiii lui Dumnezeu cei imprastiati” (lo. XI, 52).
Pentru aceasta unitate se roaga Biserica, pentru depasirea tuturor
dezbinarilor, pentru implinirea rugaciunii lui Hristos - "ca toti sa fie
cu desavirsire una" (lo. XVII, 23).

Pentru locagul acesta si pentru cei ce cu credinta, cu evla-
vie si cu frica de Dumnezeu Intra in el: iata conditiile participarii
noastre adevarate la rugaciune si Taina, si fiecare, intrind n locas,
trebuie sa se verifice pe sine daca Tn inima lui este credinta cea
vie si evlavie in fata prezentei lui Dumnezeu, daca exista n el
acea "teama mintuitoare de Dumnezeu" pe care noi, adeseori, 0
pierdem "din obisnuinta" fata de Biserica si fata de slujba divina.
Pentru episcop, cler si popor- adica pentru Biserica, la care
apartinem si care, in unitatea tuturor slujitorilor: episcop, prezbiteri,
diaconi si poporul lui Dumnezeu, arata si impljneste pe sine, aici,
n acest loc - Trupul lui Hristos.

61

Alexandre Schmemann

Pentru tara, pentru orasul, pentru stapinirile, pentru toti
oamenii, pentru buna intocmire a vazduhului, pentru imbelsu-
garea roadelor pamintului, pentru cel ce calatoresc, pentru
cei care patimesc, pentru cei bolnavi, pentru cel intemnigagi...
Rugaciunea se extinde si cuprinde n sine lumea toata, natura
toata, omenirea toata, cuprinde viata intreaga. Bisericii Ti este data
stapinirea i puterea de a Tnélta aceasta rugaciune universala, fi
este dat sa mijloceasca inaintea lui Dumnezeu pentru intreaga Lui
creatie. Adeseori, noi ingustam credinta noastra si viata religioasa
la noi ingine, la nevoile noastre, la grijile si necesitatile noastre si
uitdm destinatia Bisericii de a inélta intotdeuna si pretutindeni
"rugaciuni, cereri si multumiri pentru toti oamenii...". Venind la
Liturghie, noi trebuie sa invatadm din nou si iarasi sa traim ritmul
rugaciunii bisericesti si sa largim interiorul si constiinta noastra
pina la plinatatea Bisericii...

in sfirgit, pomenind toti sfintii, adica intreaga Biserica, in frun-

te cu Maica Domnului, pe noi Ingine, si unul pe altul, si toata
viata noastra lui Hristos Dumnezeu sa o dam. Ne rugam, nu
numai pentru aparare, ajutor, reusita. "Cugetati cele de sus, nu
cele de pe pamint, caci voi ati murit $i viata voastra este ascunsa
cu Hristos in Dumnezeu. lar cind Hristos, care este viata voastra,
se va arata, atunci si voi impreuna cu El va veti arata intru slava"
(Col. 11l, 2-4). Noi predam viata noastra lui Hristos, pentru ca El
este viata noastra, pentru ca in baia botezului roi am murit pentru
a ne limita numai la "viata natural@" si viata noastra cea adevarata'
este ascunsa in cresterea tainica a imparatiei iui Dumnezeu.

\%

Dupa ectenia cea mare urmeaza trei antifoane si trei rugaciuni
inscrise in Liturghier ca fiind "rugaciunea primului antifon", pe
urma rugaciunea celui de-al doilea etc. Am vorbit despre antifoa-
ne, aparitia si includerea lor n slujba Liturghiei i intrucit ele se
refera la partea slujbei care s-a modificat, nu ne vom opri la ele



acum. Dar trebuie sa spunem citeva cuvinte despre cele trei ruga-
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ciuni, prin care proistosul pare ca Tnalta cintari de slava si de mul-
tumire lui Dumnezeu.

Tuturor le este cunoscut ca in practica contemporana, despre
care vom vorbi Tn mod deosebit, aceste rugaciuni inéltate de catre
proistos au devenit tainice, el le citeste pentru "sine" in asa fel
Tncit adunarea aude numai slavoslovia de la urma, de obicei in
chip de ecfonis: "catie se cuvine...". Aceasta practica a aparut mai
tirziu. Initial, toate rugaciunile Liturghiei se citeau n auzul tuturor,
caci prin sensul si continutul lor sint rugaciuni ale intregii adunari,
sau mai bine zis ale Tntregii Biserici. Introducerea acestei practici
in slujba a dus la inmultirea asa-numitelor ectenii mici, formate
din prima si ultimile doua cereri ale ecteniei mari. Acum, aceste
ectenii mici se rostesc de catre diacon, Tn timpul in care proistosul
citeste rugaciunile in taina. Cind insa slujba se savirseste fara
diacon, atunci preotul trebuie sa spuna ectenia si sa citeasca
rugaciunea. lar aceasta a determinat citirea rugaciunii In timpul
cintariii antifonului. in acest fel, pe linga faptul ca practica aceasta
a dus la repetarea frecventa si monotona a ecteniei mici, ea a
tulburat unitatea "adunarii in Biserica", a lipsit-o tocmai de acele
"rugaciuni obstesti si de conciliere", Tn care se exprima unitatea.
n "rugaciunea primului antifon", proistosul marturiseste credinta
Bisericii, stapinirea lui Dumnezeu care este neasemanata, in
slava Lui neajunsa, in mila Lui nemasurata si iubirea de oameni
negraita. Toate cuvintele acestea - in textul grec al rugaciunii,
care Tncepe cu partea negativa (asa numita alpha privativum) -
exprima experienta crestina a transcendentei absolute a lui
Dumnezeu, care este de nemasurat prin cuvintele, notiunile gi
definitiile noastre, care sint baza apofatica a credintei crestine, a
cunoasterii crestine a lui Dumnezeu. Sfintii au simtit Intotdeauna
n mod deosebit, cd Dumnezeu este inexprimabil.

Dar Dumnezeu insusi a voit sa Se arate pe Sine si, odata cu
marturisirea ca este inexprimabil, Biserica i cere Lui "sa caute
spre locasul acesta si spre adunarea aceasta". $i Dumnezeu a
aratat, S-a aratat nu numai pe Sine oamenilor, dar i-a si unit pe ei
cu Sine, i-a facut pe ei ai Sai. Aceasta apartenenta a Bisericii lui
Dumnezeu o si marturiseste "rugaciunea antifonului al doilea™:
"mintuieste poporul Tau, binecuvinteaza mostenirea Ta, pazeste
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plinatatea Bisericii Tale" - caci in Biserica s-a aratat stapinirea,
imparatia, puterea si slava Lui...

n sfirsit, dupa marturisirea din "rugaciunea antifonului al trei-
lea", acestei omeniri noi unite cu Dumnezeu i se daruieste viata
vesnica - "dindu-ne noua n veacul de acum cunostinta Adevarului
Tau si in veacul viitor Viata vegnica daruindu-ne..."

\Y,

Expresia mica intrare (vohodul mic) - spre dosebire de Intra-
rea cea mare, vohodul cel mare, de la Tnceputul Liturghiei celor
credinciosi - o Tntilnim pentru prima oara in manuscrisele din se-
colul al XIV-lea. Aceasta este timpul in care se definitiveaza sluji-
rea euharistica in felul in care o avem acum. Noi stim c3, in timp
indelungat, intrarea a fost inceputul Liturghiei, prima lucrare sfin-
ta. Cind insa ea si-a pierdut insemnatatea si prima parte a slujbei
a devenit cintarea "antifoanelor”, accentul s-a pus atunci pe scoa-
terea Evangheliei. in practica actuald, intrarea (vohodul) aceasta
este, Tnainte de toate, intrarea cu Evanghelia, adica scoaterea ei
solemna din altar si ducerea ei din nou n altar, prin usile impara-
testi, in unele manuscrise, ea se numeste "intrarea Evangheliei”.
Aceasta a si slujit ca punct de plecare in dezvoltarea "simbolis-



mului de preinchipuire”, care aplicat la intrarea cea mica (vohodul
mic) setilcuieste ca "preinchipuie” iesirea lui Hristos la propovadu-
irea Evangheliei. Despre scoaterea Evangheliei si insemnatatea
ei vom vorbi in capitolul urmator, consacrat Liturghiei ca Taina
Cuvintului. Tn capitolul de fata, este important sa subliniem numai
ca "intrarea mica" (vohodul mic) de acum are in vedere doua slujiri
sfinte diferite si uneste doua teme: tema intrarii ca atare si ritualul
legat de citirea Cuvintului lui Dumnezeu. in capitolul de fata, vom
analiza pe scurt prima din aceste doua teme.

Vom sublinia Tnca o data ca, facind abstractie de complexitatea
sa, "intrarea ceamica" a pastrat totusi caracterul intrarii, al incepu-
tului, al apropierii. Despre aceasta marturiseste, in primul rind,
Liturghia arhiereasca iar, n al doilea rind, rugaciunea intrarii.
Dupé'cum am aratat, rugaciunea aceasta se citea cindva la intra-
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rea proistosului si a poporului in locas. $Si acum chiar, se citeste
la sfintirea noului locas bisericesc, dar in fata usilor de la intrare,
nu Tn fata usilor imparatesti ale iconostasului. Rugaciunea aceasta
nu aminteste intrarea ca ceva "preinchipuit", ci arata caracterul
ceresc al intrarii: "conslujire" in locas cu puterile si ostirile ceresti,
adica impreuna cuSngerii.

Ca un element nou care a aparut in urma dezvoltarii bizantine

a locasului si care a complicat ideea intrarii, a fost transpunerea
notiunii de sfintenie - ce apartine intregului locas - la altar, adica
la partea locasului care inconjoara Prestolul (Sfinta Masa) si este
separata de restul locasului prin iconostas. Aceasta s-a facut sub
influenta teologiei pretinsa a fi "mistica", despre care am scris in
lucrarea "I ntroducere in teologia liturgica". in centrul aceste teologii
sta opozitia dintre "cei consacrati" si "cei neconsacrati", ceea ce
fnseamna clerul fatd de mireni. induntrul locasului a aparut sfinte-
nia interna: altarul, care este accesibil numai "celor consacrati".
Tn acest altar au inceput sa se savirseasca toate "intrarile", fapt
care a slabit intelegerea si trairea insasi a "Adunarii in Biserica"
ca intrare si indltare a Bisericii, a poporului lui Dumnezeu, in Sfin-
ta sfintelor cereasca, Tntrucit "Hristos n-a intrat Tntr-o sfinta a sfin-
telor facuta de miini - care ar fi inchipuirea celei adevarate - ci
chiar n cer, ca sa Se infatiseze pentru noi Thaintea lui
Dumnezeu" (Ebr. 1X, 24).

VI

Cu toata complexitatea tipic "bizantina", aceasta nu a desfiintat
totusi principalul si anume ca esenta intrarii este apropierea de
Prestol (Sfinta Masa), care de la inceput a fost punctul central al
locasului, sfintenia lui. Cuvintul "altar" se refera, inainte de toate,
la Prestol si numai treptat a Tnceput sa fie aplicat la spatiul ce 1l
Tnconjoara si sa fie despartit de restul locasului prin iconostas. Ne
vom opri mai amanuntit la insemnatatea Prestolului, cind vom
vorbi despre aducerea Sfintelor Daruri. Este suficient sa spunem
acum cda, dupa marturisirea de comun acord a intregii traditii,
Prestolul este simbolul lui Hristos si al imparatiei lui Hristos. El
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este Cina la care Hristos ne aduna pe noi, el este jertfelnicul care
uneste pe Arhiereu si Jertfa. El este Prestolul imparatului si al
Domnului, este Cerul, acea imparatie in care "Dumnezeu este
totul in toate". Din aceasta traire a Prestolului - ca punct central

al Tainei euharistice a imparatiei - s-a dezvoltat intreaga "mistica"
a altarului: ca Cer, ca pol eschatologic'a Liturghiei, ca acea pre-
zenta tainica ce umple Tntregul locas si-l transforma tn "cer pe
pamint". Ca urmare, intrarea, fiind apropierea de Prestol, este
intotdeauna Tnaltare. Prin Prestol, Biserica se Tnalta acolo unde
adevarata ei viata "este ascunsa cu Hristos in Dumnezeu", se



fnalta la Cer unde se si savirseste Euharistia...

Este important sa tinem minte aceasta, caci, sub influenta inte-
legerii apusene a Euharistiei, noi interpretam de obicei Liturghia
nu in sensul ei de inaltare, cin cel de coborire. Toatd mistica
euharistica apuseana este intrepatrunsa de chipul lui Hristos care
coboara peste altarele noastre. in realitate Tnsa, experienta euha-
ristica initiala marturisitd de insasi slujba Euharistiei ne vorbeste
despre inaltarea noastra acolo unde s-a inaltat Hristos, ne vor-
beste de natura cereasca a lucrarii sfinte euharistice.

Euharistia este Intotdeauna iesirea din "lumea aceasta" si inal-
tarea la Cer; iar ca simbol al acestei inaltari, "posibile” si reale,
este Prestolul. Caci Hristos s-a Tnéltat la Cer si Prestolul Lui este
"mai presus de ceruri si de gindire". in "lumea aceasta" nu este
si nu poate exista Prestol, caci imparatia lui Dumnezeu "nu este
din lumea aceasta". De aceea este atit de important sa intelegem
ca ne purtam cu evlavie fata de Prestol - cu sarutare, metanie si
altele - nu pentru ca el este "sfintit" si astfel a devenit "sfintenie
materiald", ci pentru ca sfintenia lui se refera la realitatea impara-
tiei, fiind transformat Tn simbol al imparatiei. Evlavia si Tnchinarea
noastra nu se refera niciodata la "materie", ci la ceea ce desco-
pera ea prin epifanie si la prezenta pe care o arata. Orice sfintire
n Biserica nu creaza "obiecte sfinte", care cu sfintenia lor sa se
opuna "profanului”, adica celor nesfintite, ci obiecte care se refera
la starea lor initiala si, totodata, la sensul lor final, la ideea lui
Dumnezeu despre ele. Lumea intreaga a fost creata ca "Prestol
al lui Dumnezeu", ca templu, ca simbol al imparatiei. Lumea in-
treaga a fost conceputa sfinta, iar nu "profana”; esenta lumii este
66

Euharistia — Taina Intréarii

cuprinsa in cuvintele lui Dumnezeu "toate sint bune"... Pacatul
omului este tocmai ca a adumbrit in el Tnsusi acest "toate sint
bune" si aceasta a rupt lumea de Dumnezeu, a facut-o "scop n
sine" si astfel, a rezultat caderea si moartea...

Dumnezeu insa a mintuit lumea, a mintuit-o prin aceea ca a
descoperit din nou in lume scopul ei: imparatia lui Dumnezeu;
viata lumii sa fie calea catre aceastd imparatie; sensul ei sa fie
comuniunea cu Dumnezeu si intru El, cu intreaga faptura... Spre
deosebire de "sfintirile" pagine, care constau in sacralizarea unor
parti sau obiecte ale lumii, sfintirea Tn crestinism restituie sfintenia
ntregii lumi, naturii ei simbolice, "tainice”, referind totul la ultimul
scop al existentei... intreaga noastra slujire divina este inaltarea
catre Prestol si intoarcerea din nou in "lumea aceasta", pentru a
marturisi despre ceea ce "urechea nu a auzit, ochiul nu a vazut si
la inima omului nu s-a suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor
ce-L iubesc pe EI" (1 Cor. 1I, 9).

VI

Acest sens eschatologic al intrarii, ca apropiere de Prestol si
inaltarea spre imparatie, este exprimat mai bine in rugaciunea si
cintarea Trisaghionului cu care culmineaza intrarea. Proistosul,
intrind in altar si stind Tnaintea Prestolului, inaltd "rugaciunea cin-
tarii celei intreit sfinte", pentru ca Dumnezeu

Care ne-a invrednicit pe noi smeritii i nevrednicii,

a sta n ceasul acesta Tnaintea slavei sfintului Sau jertfelnic

si a-l aduce datorita inchinaciune si preaslavire,

a primit de la noi intreit sfinta cintare

si ne-a cercetat pe noi

si ne-a iertat noua toata greseala

si ne-a sfintit sufletele si trupurile noastre...

Aceasta rugaciune incepe prin Sfinte Dumnezeule, incepe cu
marturisirea sfinteniei lui Dumnezeu si este, totodata, pentru sfinti-
rea noastra, adica pentru partasia noastra la aceasta sfintenie.
Dar ce inseamna acest nume al lui Dumnezeu -Sfint, care, dupa



cuvintul proorocului Isaia, alcatuieste continutul vegnic al slavosla-
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vei ingeresti, in care ne pregatim si noi sa luam parte n "ceasul
acesta"? Nici o cugetare discursiva, nici o logica nu este in stare
sa ne explice aceasta si totusi, tocmai aceasta percepere a sfinte-
niei lui Dumnezeu, aceasta intuitie a sacrului este baza si izvorul
religiei. Ajungind la acest moment, poate mai mult decit oricind ne
dam seama ca slujirea divina -fara sa ne explice ce este sfintenia
lui Dumnezeu - ne-o descopera si in aceasta descoperire se
cuprijnde esenta de totdeauna a cultului, a acelor ritualuri de
baza si vechi ca insasi omenirea: binecuvintarea, ridicarea miini-
lor, metaniile s.a., care aproape ca nu pot fi separate de sensul
care le-a determinat. De altfel, cultul s-a si nascut din necesitatea,
din setea omului de a fi partag sfinteniei pe care el a simtjt-o
Tnainte de a fi putut "gindi" asupra ei.

"Parca numai slujirea divina -scrie L Bouyer - cunoaste sen-

sul acestei notiuni de nepatruns pentru ratiune si numai slujirea
divina este Tn stare sa ne-o redea si sa ne invete a o intelege...
Traind acest fior religios, aceasta tulburare interioara Tnaintea
Celui Curat, Celui Nepatruns, Tnaintea Celui cu desavirsire Altul si
senzatia prezentei Celui Nevazut, atractia acelei iubiri infinite i
totusi atit de personald, nu stim daca mai putem numi altceva
iubire... Numai slujirea divina poate reda aceasta traire in intregi-
me, traire unica si intransmisibila... Tn slujirea divina, trairea aceas-
ta parca se revarsa de pretutindeni - din cuvinte, din gesturi, din
luminari, din mireasma care umple locasul, ca in vremea lui Isaia.
Dincolo de toate acestea, nu exista nimic din ele, dar ni se trans-
mite esenta - asa cum expresia frumoasa a fetii ne descopera
sufletul intreg, desi noi nu stim cum..."

Prin aceasta, noi am intrat si stam dinaintea Celui Sfint. Noi
sintem sfintiti prin prezenta Lui, sintem luminati prin lumina Lui.
Aceasta sfintire cutremuratoare si dulce a prezentei lui Dumnezeu,
bucuria si pacea cu nimic asemanatoare pe pamint, toate acestea
sint exprimate in cintarea lenta a Trisaghionului - "Sfinte
Dumnezeule, Sfinte Tare, Sfinte Fara de moarte..." - a cintarii
ceresti care se cintd pe pamint si care marturiseste ca Dumnezeu
S-a descoperit pe Sine oamenilor, marturiseste impacarea pamin-
tului cu cerul, si ca noud ne este dat "sa avem parte de sfintenia
Lui" (Ebr. XII, 10).
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In timpul acestei cintari, proistosul se Tnalta si mai sus, trecind

in adincul locasului, dincolo de Prestol, la Prestolul cel de sus, Tn
Sfinta Sfintelor. Aceasta migcare sau ritm al Tnaltarii inseamna
trecerea din "lumea aceasta" spre usile locasului, iar de la ugile
locasului spre Prestol, iar de la Prestol dincolo de Prestol, la locul
cel de Sus; miscarea aceasta marturiseste unirea ce se savirses-
te, marturiseste indltimea la care ne-a ridicat pe noi toti Fiul lui
Dumnezeu. De la locul cel de Sus, de acolo proistosul, cu fata
spre adunare - ca fiind unul din adunare, dar totodata si chipul
Domnului, imbracat intru stapinirea si puterea Lui - ne trimite
noud pacea pentru a auzi Cuvintul lui Dumnezeu. Dupa taina
intrarii, urmeaza Taina Cuvintului.

Capitolul patru

Taina Cuvintului

Stréluceste in inimile noastre, lubitorule de oameni,
Stapinule, lumina cea curata a cunoasterii Dumnezeirii
Tale si deschide ochii gindului nostru spre intelegerea
evanghelicelor Tale propovéduia; pune in noi si frica
fericitelor Tale porunci, ca toate poftele trupului calcind,
vietuire duhovniceascé sé petrecem, toate cele ce sint



spre buna placerea Ta si cugetind si facind...

(Liturghie. Rugdciunea dinaintea Evangheliei)

|

Primele manuscrise marturisesc unanim ca citirea Sfintei Scrip-
turi alcatuia, chiar de la inceput, partea indispensabila a "adunarii
n Biserica" si in special, a adunarii euharistice. Tn una din cele
dintii descrieri ale Euharistiei ajunsa pina la noi citim: "in ziua
denumita a soarelui, noi avem adunarea tuturor celor care traiesc
n orase si sate, la un loc si, cit permite timpul, se citeste ceea ce
au spus apostolii sau din scrierile proorocilor. Cind termina citito-
rul, proistosul ia cuvintul si ne da povatuiri si Indemnuri, ca sa se
imite lucrurile frumoase. Du”a aceea ne ridicam si Tnaltam ruga-
ciuni. Dupa ce terminam rugéciunile... se aduce piine si vin si
apa..." Aici este evidenta legatura intre citirea Scripturii si propova-
duirea pe de o parte, si aducerea darurilor euharistice, pe de alta
parte. Despre aceasta marturiseste si slujba contemporana a Eu-
haristiei, in care este legaté indestructibil liturghia celor chemati,
consacrata indeosebi Cuvintului lui Dumnezeu, si liturghia celor
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credinciosi, care consta in aducerea, sfintirea si impartasirea
Sfintelor Daruri.

Aceasta marturisire unanima despre unitate (a celor doua li-
turghii - n.n.) este ignorata in manualele noastre oficiale, in ex-
plicarile si definirile teologice ale Euharistiei. in viata si practica
Bisericii, Euharistia consta din doua parti legate indisolubil intre
ele. in gindirea teologica insa, Euharistia este redusa numai la o
singura parte, la cea de-a doua - a credinciosilor, care se savir-
seste asupra piinii si vinului, de parca aceasta a doua parte este
independenta si duhovniceasca, fara a fi legata teologic de prima.
Aceasta reducere (la o singura parte - n.n.) se explica prin
influenta ideilor apusene asupra teologiei noastre scolare, Th care
Cuvintul si Taina s-au rupt unul de altul inca de mult si au deve-
nit obiecte de studiu si de definire de sine statatoare. Aceasta
rupere alcéatuieste totusi unul din neajunsurile mari ale invataturii
apusene despre taine. nsusita "de facto" si de sistemele noastre
scolare, mai devreme sau mai tirziu duce la o intelegere neco-
rectd, unilaterala si intervenita atit a Cuvintului - adica a Sfintei
Scripturi si a locului lui Tn viata Bisericii - it si a Tainei. Eu n-
draznesc sa afirm ca "descompunerea"” treptata a Scripturii, des-
tramarea ei tot mai mare printr-o critica speciala si negativa, este
rezultatul ruperii Cuvintului de Euharistie, adica de Biserica insasi,
ca traire si realitate spirituala. La rindul sau, aceasta rupere lipses-
te Taina de continutul ei evanghelic, transformind-o Tntr-un "mijloc
de sfintire" independent si de sine statator. Scriptura si Biserica
sint reduse astfel la doua categorii formale, la doua "izvoare de
credintd", asa cum se si numesc in tratatele scolare, raminind
doar a se stabili care din acestea doua este autoritatea superioa-
ra: care din ele "interpreteaza" pe cealalta... Pe baza acestei logici
proprii se ajunge la o ingustare si mai mare a acestei reduceri.
Astfel, daca autoritatea suprema de a Tnvata in Biserica se pro-
clama Sfinta Scriptura, atunci care este criteriul Scripturii? Mai
devreme sau mai tirziu, "stiinta biblica" devine criteriul, adica, in
cele din urma, ratiunea goala. Daca dimpotriva, interpreta supre-
ma si purtatoarea Duhului Scripturii este proclamata Biserica,
atunci cine, unde si cum se realizeaza acesta interpretare? Ori-
-cum am raspunde la intrebarea aceasta, "organul" si "autoritatea"
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apar deasupra Scripturii, ca o autoritate dinafara. Daca, in primul
caz, sensul Scripturii lipsit de autoritatea Bisericii se farimiteaza n
multiple si diferite interpretari si "teorii stiintifice”, n al doilea caz,



Scriptura este privita ca un "material brut" pentru formulari si defi-
niri teologice, ca un "material biblic" ce urmeaza sa fie "interpretat”
de ratiunea teologica. Aceasta stare nu este caracteristica numai
Apusului. Acelasi lucru se produce si Tn Biserica Pravoslavnica,
numai ca in alt fel. Daca teologii ortodocsi persista in principiul
formal - conform caruia autoritatea pentru interpretarea Scripturii
apartine Bisericii, care se infaptuieste la lumina Traditiei - atunci
continutul vital si aplicarea practica a acestui principiu ramin ne-
clare si, in cele din urma, duc la o anchilozare a "Intelegerii Scrip-
turii" in viata Bisericii. Stiinta noastra biblica, asa cum exista ea in
general, se afla in intregime sub Influenta premiselor apusene si
merge cu teama pe urmele ei, mentinindu-se moderat dupa ulti-
mele teorii apusene. in ceea ce priveste, Insa, propovaduirea si
evlavia bisericeasca, acestea au incetat de mult sa se hraneasca
din Scriptura, ca din singurul si adevaratul lor izvor...

Ruptura dintre Cuvint si Taina a determinat tot atitea urmari
daunétoare si in Tnvatatura despre taine. in invatatura aceasta,
Taina inceteaza sa fie biblica, evanghelica in sensul cel mai
adinc al acestui cuvint. Nu intimplator si-a concentrat teologia
apuseana atentia fata de Taine, privind nu esenta si continutul lor,
ci conditiile, "modul" savirsirii i "efectul” lor. Astfel, interpretarea
Euharistiei se reduce la felul si momentul prefacerii darurilor in
Trupul si Singele lui Hristos, insa nu se vorbeste aproape nimic
despre sensul acestei prefaceri pentru Biserica, pentru lume, pen-
tru fiecare din noi. Oricit de paradoxal ar aparea, interesul fata de
prezenta reala a Trupului $i Singelui lui Hristos Tnlocuieste intere-
sul fata de Hristos. impartasirea se primeste ca un mijloc "de a
primi Harul", ca un act al sfintirii personale, dar nu mai este inteles
ca participarea noastra la Potirul lui Hristos: "Puteti oare sa beti
paharul pe care-l voi bea Eu sau sa va botezati cu botezul cu care
ma botez Eu?" (Mt. XX, 22). Rupindu-se de Cuvint, care este
intotdeauna Cuvint despre Hristos-"cercetati Scripturile, ele mar-
turisesc despre Mine" (lo. V, 39) -, tainele se rup, se separa in-
tr-un anumit sens de Hristos. Desigur, Hristos ramine si in teologie
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si In evlavie Tntemeietorul tainelor, dar inceteaza sa fie continutul
lor; tainele nu mai sint, Tnainte de toate, Darul prin care Hristos se
daruieste pe Sine Tnsusi si si daruieste viata Sa divino-umana
Bisericii si credinciosilor... Astfel, taina pocaintei nu se traieste ca
o 'Tmpacare si reunire cu Biserica intru Hristos lisus", ci ca o pu-
tere de a "elibera" de pacate; la fel, taina casatoriei "a uitat" baza
ei, care este Tn "taina mare Hristos si Biserica" s.a.

in traditia liturgica si spirituald, esenta Bisericii se implineste
tocmai in neintrerupta legatura a Cuvintului si a Tainei, ca intrupa-
rea Cuvintului care se Implineste Tn timp si Tn spatiu, incft, referin-
du-se la Biserica insasi, in Faptele Apostolilor se spune - "si Cu-
vintul crestea..." (F. A. Xll, 24). Prin Taina, noi devenim partasi
Aceluia Care vine si ramine cu noi in Cuvint: destinatia Bisericii
consta n a binevesti pe Acela. Cuvintul considera Taina ca fiind
implinirea sa, caci in Taina Hristos Cuvintul devine viata noastra.
Cuvintul aduna Biserica pentru a se intrupa in ea. Prin ruperea
Cuvintului de Taina, Taina este amenintata sa fie inteleasa ca
magie, iar Cuvintul fara Taina este amenintat sa fie redus la doc-
trina. Taina este tocmai interpretarea Cuvintului, caci interpreta-
rea Cuvintului marturiseste totdeauna Cuvintul care devine Viata.
"Si Cuvintul trup s-a facut si a vietuit cu noi, plin de Har si de
Adevar" (lo. I, 14). Taina este tocmai aceasta marturie si, ca ur-
mare, in ea este izvorul, principiul gi baza interpretarii si intelegerii
Cuvintului, izvorul si criteriul teologiei. Numai in aceasta unire
nedespartitéa a Cuvintului si a Tainei, putem intelege cu adevarat
sensul afirmatiei ca Biserica este singura care pastreaza adevara-



tul sens al Scripturii. De aceea, prima parte a Liturghiei este un
Tnceput necesar al sfintei lucrari euharistice, este acea Taina a
Cuvintului care va afla implinirea si culminarea sa in adunarea,
sfintirea si impartirea darurilor euharistice credinciosilor.

Il

in unele manuscrise liturgice vechi, intrarea cea mica se nu-
meste intrarea cu Evanghelia. in adevar, in practica contempo-
rana, Evanghelia reprezinta punctul central: ea se scoate in mod
solemn de catre diacon, prin usile de nord ale iconostasului si, pe
urma, prin usile imparatesti se aduce si se aseaza pe Prestol (pe
Sfinta Masé&). Dacé am tine seama de sensul initial al intrarii mici
- pe care l-am expus mai sus, ca este intrarea proistosului si
poporului in locas - atunci devine clar ca "intrarea cu Evanghelia"
apare ca o a doua forma a acestei intrari. in vechime, dupa intra-
rea proistosului in locas, urma asezarea lui si a clerului conslujitor
la "locurile lor", pentru a asculta Scriptura. Acum insa, pentru ca
intrarea cea mica initiala a incetat sa mai fie Tnceputul propriu-zis
al Liturghiei, "intrarea cu Evanghelia" a devenit continutul acestei
procesiuni. $i ca sa intelegem sensul ei in cadrul sfintei lucrari
euharistice, este necesar sa spunem citeva cuvinte despre topo-
grafia initiala a locasului.

n practica contemporana, locul firesc si vadit al proistosului si

al clerului este altarul. in vechime nu era asa. "Proistosia", slujirea
la Prestol avea loc numai in timpul Liturghiei celor credinciosi,
adica la aducerea si sfintirea darurilor, a Euharistiei Tn sensul
propriu al acestui cuvint. Proistosul venea la Prestol numai in
momentul aducerii darurilor. Tn restul timpului, ca si la slujbele de
fiecare zi ale anului, locul proistosului si al clerului era "pe vima",
adica Tn mijlocul poporului. Si pina acum, acest fapt este indicat
prin partea sferica din mijlocul locasului la rusi, iar la greci, de
amvonul din dreapta. Si pina acum, in sfintele slujbe ne-euharisti-
ce, partile cele mai de seama, ca de exemplu policleul s.a., se
savirsesc in mijlocul Bisericii iar nu in altar. Prestolul a fost trape-
za exclusiva pentru Cina Domnului, Jertfelnicul pe care se aduce
jertfa cea fara de singe. Slujirea divina avea parca doua centre:
unul Tn mijlocul adunarii, iar altul la Prestol. De aceea, prima parte
a Liturghiei - "adunarea in Biserica", ascultarea Sfintei Scripturi si
predica, nu se savirseau in altar ci in locas, in locurile special
desemnate pentru proistos si cler, pe "vima". in acest fel, dupa
intrarea n locas (primul sens al "intrarii mici"), urma fnaintarea
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spre altar si spre Prestol, pentru aducerea si sfintirea darurilor
(Tnaintare reprezentata acum prin "intrarea cea mare" - vohodul
cel mare). Prin aceste trei "intrari" (procesiuni), se exprima simbo-
lismul de baza al "adunarii Bisericii" ca inaltarea ei spre imparatia
lui Dumnezeu...

Cauza care a tulburat si a schimbat aceasta orinduire initiala

a fost, n primul rind, disparitia primei Intrari, a intrarii in locas,’
despre oare am vorbit mai sus; iar in al doilea rind, disparitia trep-
tata a "vimei" ca loc al proistosului si al clerului, Tn timpul tuturor
sfintelor slujbe in afara de Euharistie. La acestea se mai adauga
si faptul ca Evanghelia a inceput sa fie pastrata pe Prestol. In
epoca prigonirilor impotriva crestinismului, Evanghelia nu se pastra
n locas, Intrucit una din formele de persecutie ale Bisericii era
confiscarea cartilor sfinte. Ca urmare, la fiecare Liturghie Evan-
ghelia se aducea 1n locas din afara. Odata cu incetarea persecuti-
ilor si cu aparitia bazilicilor marete crestine, locul de péastrare al
Evangheliei a devenit locasul, iar in locas, in "sfinta sfintelor", pe
Prestol. Prestolul a devenit centrul ambelor parti ale Liturghiei,
desi Tn mod diferit. Astfel, Tn Liturghia celor chemati - ca si in

toate slujbele ne-euharistice - Evanghelia se scoate din altar si



citirea ei se face pina astazi in mijlocul locasului, de pe amvon
sau de pe vima, in timp ce Euharistia se savirseste intotdeauna
la Prestol.

Toate aceste amanunte tehnice ne sint necesare numai pentru

a arata ca intrarea mica a unit treptat in sine trei momente de
baza: inceputul Euharistiei ca Intrare in adunare, implinirea aces-
tei intrari prin Tnaltare, prin intrarea Bisericii In sfinta sfintelor ce-
resti (rugaciunea si cintarea Trisaghionului, apropierea de Prestol)
si, Tn sfirgit, implinirea acestui inceput al Liturghiei - Tn 'Taina
Cuvintului”.

Tntorcindu-ne la "intrarea cu Evanghelia" (vohodul mic), putem
spune ca intelegerea Liturghiei Cuvintului si a legaturii ei cu Euha-
ristia nu este mai putin importanta ca actul ei de baza - citirea
Sfintei Scripturi. Aici aflam paralelismul cu Euharistia, in care sfin-
tirea darurilor urmeaza producerii. Trebuie sa amintim aici ca, Tn
traditia liturgica ortodoxa, Evanghelia participa nu numai ca citire,
dar si ca fiind carte. Acestei carti i se da o cinstire ca si icoanei
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sau Prestolului. Este orinduit sa fie sarutata, sa fie cladita, cu ea
sa fie binecuvintat poporul lui Dumnezeu. in sfirsit, in unele lucrari
sfinte -in hirotonia episcopului, Tn taina pocaintei si in taina Sfintu-
lui Maslu s.a. - Evanghelia participa ca o carte, nu nUmai printr-un
anumit text din ea. Evanghelia carte este, pentru Biserica, icoana
cuvintatoare care ne descopera noua prezenta lui Hristos Tn mijlo-
cul nostru si, Thainte de toate, este icoana invierii Lui. De aceea,
intrarea cu Evanghelia nu este o "preinchipuire”, nu este o insce-
nare sfirrta a unui eveniment din trecut, a iesirii lui Hristos la pro-
povaduire (in acest caz, nu diaconul ci proistosul - chip al lui
Hristos Tn adunarea Bisericii - ar fi trebuit sa scoata cartea Evan-
gheliei), ci este chipul aratarii lui Hristos Cel inviat pentru implini-
rea fagaduintei Lui: "Unde sint doi sau trei adunati Th Numele
Meu, acolo si Eu sint in mijlocul lor" (Mt. X, 20). Dupa cum sfintirii
euharistice a darurilor Ti premerge aducerea lor la Jertfelnic, tot
asa citirii i binevestirii Cuvintului i premerge descoperirea Lui.
"Intrarea cu Evanghelia" este ntilnire, intilnirea plind de bucurie cu
Hristos care se savirgeste prin aducerea spre noi a acestei Carti
a tuturor cartilor, Care se transforma intotdeauna in putere, viata
si sfintire,..

I

"Pace voud", vesteste proistosul adunarii si adunarea ii raspun-
de: "Si duhului tau". Noi am aratat ca Pacea este insusi Numele
lui Hristos, este El Tnsusi. Forma apuseana a acestui salut este
"Dominus vobiscum", "Domnul cu voi...". Acest salut cu care prois-
tosul se adreseaza Bisericii la Tnceputul fiecarei parti a sfintei
lucrari euharistice -Tnaintea citirii Cuvintului lui Dumnezeu, Thainte
de sarutul pacii, Tnaintea impartasirii - aminteste de fiecare data
ca Hristos Thsusi "este in mijlocul nostru", ca El insusi Tncoroneaza
Euharistia noastra, caci El insusi este "Cel ce aduce si Cel ce Se
aduce, Cel ce primeste si Cel ce Se imparte".

Urmeaza prochimenul. Cu acest cuvint care inseamna in

limba greaca "premergere", se denumesc acum cele doua sau trei
versete din diferiti psalmi ce se cinta antifonic - de catre cintaret
Aloxandre Schmemann

si popor sau cor. in vechime, prochimenul consta dintr-un psalm
ntreg, care se cinta Tnainte de citirea Sfintei Scripturi, Tntrucit
prochimenul ocupa pina azi un loc Tnsemnat si deosebit in slujirea
divina ortodoxa, trebuie sa spunem citeva cuvinte despre el. Pen-
tru intelegerea lui, amintim nainte de toate de locul pe care-l ocu-
pau psalmii Tn Biserica primara, Fara a exagera, putem spune ca
n Biserica primara psalmii reprezentau nu numai culmea prooro-
ciei si a rugaciunilor din Testamentul Vechi, dar erau ca o desco-



perire deosebita dinauntrul revelatiei. Daca intreaga Scriptura
prooroceste despre Hristos, valoarea exceptionalé a psalmilor este
(€8, Tn ei, Hristos se descopera parca "dinauntru”, Acestea sint
cuvintele Lui, rugaciunile Lui, Ei insusi: "...ipse Dominus Jesus
Christus loquitus" - "insusilisusHristos vorbeste in ei" (Fericitul
Augustin), Si pentru ca sint cuvintele Lui, ele sint si rugaciunile si
cuvintele Bisericii - Trupul Lui. "in cartea aceasta vorbesc, se
roaga si pling numailisusHristos si Biserica Lui". "Aceste madula-
re multe, scrie Fericitul Augustin, unite prin legatura iubirii si a
pacii sub un singur cap de catre Mintuitorul nostru, alcatuiesc,
dupa cum stiti... un singur om". Vocea psalmilor rasuna, in cea
mai mare parte a lor, ca vocea unui singur om. El se roaga pentru
toti, pentru ca toti "sint una in unul". Aceasta intelegere, aceasta
traire a psalmilor sta la baza lor in Intrebe intarea liturgica. Asa de
exemplu, nu am putea intelege locul exceptional al psalmului 118
("Fericiti cei fara prihana") de la utrenia din Simbata cea Mare,
daca nu am sti ca Tn aceasta lunga marturisire de iubire a "indrep-
tatirilor dumnezeiesti”, in vointa Lui, in ideea Lui despre lume si
om, Biserica parca aude glasul Domnului insusi care zace in mor-
mint si ne descopera noua sensul mortii Sale de viata facatoare.
Psalmii apar astfel, nu numai ca o exegeza inspirata de
Dumnezeu, ca o explicare a Scripturii si a evenimentelor istoriei
sfinte, dar in ei se arata, se intrupeaza si ne este redata realita-
tea duhovniceasca, care ne permite sa intelegem sensul real atit
al textelor sfinte cit si al riturilor.

Prochimenul - "ca psalm premergator” - ne introduce in taina
Cuvintului. Caci Cuvintul lui Dumnezeu este indreptat nu numai
catre ratiune, ci catre omul intreg, catre acea adincime a lui care,
n limbajul Sfintilor Parinti, este inima - organul cunna<=*<=-"
----- ‘N a lulcare

m anul cunoasterii *
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gioase, spre deosebire de cunoasterea nedeplina, discursiva si
rationala a "lumii acesteia". Cuvintul auzit gi inteles este precedat
de "deschiderea mintii": "Atunci le-a deschis mintea ca sa priceapa
Scripturile” (Le. XXIV, 45). Putem spune ca repetarea prochimenu-
lui cu bucurie, "comunicarea" si acceptarea lui de catre adunare
subliniaza, in slujirea divina, momentul "deschiderii mintii", al unirii
ei cu inima, pentru ca astfel, auzind cuvintul Scripturii, sa auzim
Cuvintul Domnului.

\%

Dupa prochimen urmeaza citirea Apostolului, adica un frag-
ment din a doua parte a Noului Testament - "cea apostolica".
Sintem Tndreptatiti sa credem ca, in Biserica primara, Sfinta Scrip-
tura includea in sine si fragmente din Testamentul Vechi. Studie-
rea amanuntita a "prelegerilor", adica a principiilor care stau la
baza orinduirii liturgice si citirii Sfintei Scripturi, se refera la partea
teologiei liturgice pe care eu o numesc slujire divina in timp si
de aceea, omitem explicarea ei aici. Vom spune numai ca "prele-
gerile" au avut o evolutie destul de lunga si complexa si una dintre
problemele de baza ale timpului nostru este de a le revedea in
lumina situatiei liturgice actuale. Ca sé& intelegem seriozitatea
acestei probleme, este destul sa amintim ca Tn "citirea" actuala a
Sfintei Scripturi de la Liturghie se exclude o mare parte din Testa-
mentul Vechi, iar din Noul Testament orinduit chiar pentru slujirea
zilnica a Sfintei Liturghii, sint auzite si ajung Tn constiinta credin-
ciogilor doar o mica parte din textele lui. De aici rezultd necunoas-
terea uimitoare a Sfintei Scripturi la cea mai mare parte a orto-
docsilor, din care decurge lipsa interesului lor fata de ea, dezo-
bisnuinta de a socoti Scriptura ca izvorul principal $i cu adevarat
mintuitor al credintei si al vietii, ce nu poate fi comparat cu nimic,
n Biserica noastra, "acatistul" este mult mai popular decit Sfinta



Scriptura. Toata slujirea este construita pe o baza biblica si, de
aceea, necunoasterea Scripturii duce la necunoasterea slujirii
divine, duce la ruperea evlaviei liturgice de sensul cel adevarat al
"legii rugaciunii” - al "lex orandi"...

Alexandre Schmemann

Dupa Apostol, se citeste Evanghelia. nainte de citirea Evan-
gheliei se cinta Aliluia si se cadeste. n practica contemporana,
cintarea Aliluia ocupa numai doua, trei minute, care dau posibili-
tate diaconului sa primeasca de la proistos cartea Evangheliei si
sa se urce Tn amvon. De aceea, si cadirea se savirseste acum nu
dupa prescriptie - in timpul cintarii Aliluia - ci n timpul citirii Apos-
tolului. Rugaciunea dinaintea citirii Evangheliei, in care Biserica
cere lui Dumnezeu ca El "sa deschida ochii gindului spre intelege-
rea evanghelicelor propovaduiri”, se citeste acum in taina, pentru
sine, de catre proistos si nu este auzitd de cei care se roaga.
Toate acestea, luate la un loc, au intunecat sensul initial al ritualu-
lui Liturghiei Cuvintului. Totusi, acest ritual este important pentru
a Tntelege legatura dintre Liturghia Cuvintului si aTainei, de aceea
este necesar sa spunem citeva cuvinte.

Pe primul plan, sta aici cintarea Aliluia, care Tn vechime alca-

tuia o parte importanta a intregii slujiri divine crestine. Crestinismul
e mostenit de la slujirea divina a evreilor, Aliluia apartinind unui tip
de cintari denumit melismatic. Spre deosebire de cintarea psalmi-
lor, cintarea melismatica-in istoria cintarii bisericesti-se numes-

te cintarea in care melodia primeaza asupra cuvintului. Se poate
crede ca, pina la aparitia Tn Biserica a unei imnologii mai "stiintifi-
ce" - a troparelor, a condacelor, a stihirilor - in care muzica si
textul se definesc reciproc, Biserica a cunoscut numai doua tipuri
de cintari, care corespundeau la doua aspecte de baza pentru
intelegerea crestina a slujirii divine. Cintarea psalmodica, adica
citirea intonata in ritm muzical a psalmilor, a Scripturii, a rugaciuni-
lor, exprima natura cuvintatoare a slujirii divine crestine, supune-
rea ei interna, Cuvintului: a Sfintei Scripturi, a marturiei apostolilor,
a traditiei credintei. Cintarea melismatica, pe de alta parte, expri-
ma trairea slujirii divine ca un contact real cu transcendentul, ca

o intrare 1n realitatea supralumeasca aimparatiei. Oricare ar fi fost
izvoarele cintarii melismatice, despre originea careia exista citeva
teorii stiintifice, nu este nici o indoiala ca in slujirea crestina din
vechime ea ocupa un loc insemnat, si una din exprimarile ei cele
mai de seama a fost tocmai cintarea Aliluia. Cuvintul acesta nu
este deci un cuvint simplu, ci reprezintd o exclamatie melodica.
Continutul lui logic poate fi tradus prin cuvintele "lauda lui
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Dumnezeu", dar si cu acest continut el nu se epuizeaza si nu
poate fi redat, caci el Insusi este elan de bucurie si de lauda
fnaintea aratarii Domnului, este reactia la venirea Lui... Profesorul
Van der Leeuv, care se ocupa cu istoria religiilor, scrie: "Cuprins
de prezenta lui Dumnezeu, omul exclama. El ridica vocea. Aceas-
ta este lauda, cintarea de lauda...". Aliluia este salutul de Intimpi-
nare Tn sensul cel mai profund al acestui cuvint. Dupa acelasi
autor, salutul este intotdeauna "confirmarea faptului”. Acest cuvint
presupune descoperire, ca reactie la ceea ce si arata. Cintarea
Aliluia premerge citirii Evangheliei care, dupa cum s-a mai spus,
inseamna aparitia Domnului in "adunarea Bisericii" si deschiderea
de catre El a mintii credinciosilor, care premerge auzirea. Melodiile
vechi ale cintarii Aliluia au ajuns pina la noi, in sunete si melodii
care exprima bucuria gi lauda si tréirea Prezentei care este mai
reala decit toate cuvintele si decit toate explicarile...

Concomitent cu cintarea Aliluia - iar nu Tn timpul citirii Aposto-
lului, cum se obisnuieste acum - se savirsea cadirea Evangheliei
si a adunarii. Aceasta orinduire religioasa din vechime, comuna



multor religii, nu a fost acceptata dintr-o data de Biserica, din cau-
za legaturii acestui ritual cu cultul pagin. Tn epoca prigonirilor, se
cerea de la crestini sa aprinda tamiie inaintea chipului Tmparatului
si, prin aceasta, sa-i acorde inchinare dumnezeiasca. Mai tirziu,
aprinderea tamfiiei a intrat Tn slujirea divina bisericeasca si anume
ca ritualul religios cel mai natural, Tn care totul: si carbunele care
arde, si tamfia ce se transforma tn bun miros si Tnaltarea fumului
catre cer exprima inchinarea fapturii inaintea Creatorului si inaintea
Sfinteniei lui Dumnezeu, Care este prezent in mijlocul oamenilor.
Proistosul citeste rugaciunea dinaintea Evangheliei, prin care
cere |lui Dumnezeu ca El sa trimita "Lumina cea vesnica a Tntelep-
ciunii Sale Dumnezeiesti si sa deschida ochii gindului nostru casa
intelegem evanghelicele propovaduiri". Rugaciunea aceasta, care
se citeste acum in taina, ocupa acelasi loc in taina Cuvintului ca
locul pe care-l ocupa epicleza in rugaciunea euharistica - pentru
trimiterea de catre Tatal a Duhului Sau Sfint. in acelasi fel si la
sfintirea Darurilor, Tntelegerea si primirea Cuvintului depind nu
numai de noi, de dorintele noastre, ci, Tn primul rind, de preface-
rea tainica a "ochilor mintii noastre", de venirea Duhului Sfint la
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noi. Despre aceasta marturiseste si binecuvintarea pe care o da
proistosul diaconului care citeste Evanghelia: "Sa binevesteasca
cu putere multa spre implinirea Evangheliei...".

\Y,

Dovada ca a fost auzit Cuvintul iui Dumnezeu, ca a fost primit

si inteles, este predica, legata organic de citirea Scripturii si care,
n Biserica primara, era reprezentata prin "Sinaxar" - act liturgic
esential al Bisericii. Acest act este automarturia Stintului Duh,
Care traieste Tn Biserica si o povatuieste la tot Adevarul (lo. XVI,
13), Duhul Adevarului "pe care lumea nu poate sa-L primeasca,
pentru ca nu-L vede, nici nu-L cunoaste”, ("iar voi Tl cunoasteti...
caci El ramine la voi si in voi va fi" lo. XIV, 17). Biserica a auzit si
a cunoscut in aceste texte Cuvintul lui Dumnezeu si continua
permanent sa-L cunoasca, sa-L auda si sa-L binevesteasca. Nu-
mai de aceea Biserica poate binevesti cu adevarat "lumii acesteia”
pe Hristos, il poate marturisi si nu se limiteaza sa expuna doctrina
Sa, caci ea aude intotdeauna Cuvintul lui Dumnezeu, traieste cu
El si insasi viata ei este cregterea Cuvintului: "si Cuvintul lui
Dumnezeu crestea si se inmultea foarte numarul ucenicilor" (F. A.
VI, 7); "Astfel crestea cu putere si se intarea cuvintul Domnului”
(F. A. XIX, 20).

in viata bisericeasca contemporana, se observa o cadere evi-
denté si chiar o criza a predicii. Esenta caderii nu este neiscusinta
n a vorbi, pierderea "stilului" ori nepregatirea intelectuala a predi-
catorilor, ci ceva mult mai profund: uitarea a ceea ce este predica
in adunarea Bisericii. Predica poate fi, si este adeseori si acum,
cuminte, interesanta, instructiva, mingiietoare, dar esenta ei nu se
afla n aceste calitati spre a permite deosebirea predicatorilor
"buni" de cei "réi". Esenta predicii consta in legatura ei vie cu
Evanghelia care s-a citit in adunarea Bisericii. Predica adevarata
nu este doar o simpla explicare a celor citite de catre persoanele
cunoscatoare gi competente, nu este expunerea cunostintelor
teologice ale predicatorului in fata celor care-l asculta, nici medi-
tatia "prilejuitd" de textul evanghelic. Predica, in general, nu este
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o predica despre Evanghelie (la "tema evanghelica"); ea este
predica Evangheliei insasi. Criza predicii este, mai ales ca ea a
devenit parca o lucrare personala a predicatorului, despre care noi
putem spune ca are sau nu darul cuvintului; dar adevaratul dar al
cuvintului - darul bunei vestiri - nu este darul imanent al predica-



torului, ci harisma Duhului Sfint care se da in Biserica si Bisericii.
Adevarata buna vestire nu poate fi lipsitd de credinta ca "adunarea
Tn Biserica" este cu adevarat adunarea Tn Duhul Sfint, unde ace-
lagi Unic Duh deschide gura vestitorului i mintile pentru a primi
cele bine vestite.

De aceea, conditia unei adevarate propovaduiri trebuie sa cu-
prinda deplina lepadare de sine a propovaduitorului, lepadarea de
tot ceea ce este numai al sau, chiar si de darul si talentul sau.
Taina bunei vestiri bisericesti, spre deosebire de orice dar al cu-
vintului pur omenesc, se savirseste dupa cuvintele Apostolului
Pavel: "N-am venit ca iscusit cuvintator sau ca intelept, caci am
judecat sa nu stiu intre voi altceva decit pelisusHristos si pe
Acela rastignit. lar cuvintul meu si propovaduirea mea nu stateau
in cuvinte de induplecare ale intelepciunii omenesti, ci in aratarea
Duhului si a puterii, pentru ca credinta voastra sa nu se bazeze pe
intelepciunea omeneasca, ci pe puterea lui Dumnezeu” (1 Cor. I,
[-5). Marturia desprelisusHristos prin Duhul Sfint, iata continutul
Cuvintului lui Dumnezeu care alcatuieste esenta predicii: "Si Duhul
marturiseste despre El, caci Duhul este Adevarul" (1 lo. V, 6). Am-
vonul bisericesc este locul unde se savirgeste Taina Cuvintului, de
aceea el nu trebuie sa fie transformat niciodata in tribuna pentru

a vesti adevaruri omenesti, numai ale Tntelepciunii omenesti - fie
ele cit de Tnalte si pozitive. "Noi propovaduim intre cei desavirsiti,
Tnsa nu ntelepciunea veacului acestuia, nici a stapinitorilor acestui
veac - care sint pieritori - ci propovaduim Tntelepciunea lui
Dumnezeu cea tainica, ascunsa, pe care Dumnezeu a rinduit-o
mai Tnainte de veci spre slava noastra" (1 Cor. Il, 6-7).

lata de ce, din "adunarea in Biserica", din Taina bunei vestiri,

a aparut toata teologia bisericeasca, toata traditia, lata de ce,
numai in "adunarea Tn Biserica" poate fi inteles sensul cel viu, iar
nu cel abstract afirmat de ortodoxia clasica, intrucit numai Bisericii
7i este Incredintata pastrarea.Scripturii si interpretarea ei. Traditia
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nu are alt izvor de credinta, altul decit Scriptura, ci are acelasi
izvor: Cuvintul lui Dumnezeu, auzit si primit intotdeauna de Bise-
rica. Traditia este interpretarea Cuvintului lui Dumnezeu ca izvor
al Vietii insasi, iar nu al altor formulari si deductii. Cind Sfintul
Atanasie cel Mare a spus ca "Scripturile sfinte si inspirate de
Dumnezeu sint suficiente pentru expunerea Adevarului”, el nu a
negat Traditia si nu a propovaduit o metoda teologica specific
"biblica" - ca un text formal, credincios terminologiei Scripturii -
céci, dupa cum ne este cunoscut, el insusgi, Tn expunerea credintei
Bisericii, a introdus cu indrazneala termenul nebiblic - "deofiinta".
El a afirmat, nu o legatura formal-terminologica, ci legatura vie
ntre Traditie si Scriptura, Traditia fiind citirea gi auzirea Scripturii
prin Duhul Sfirrt. De aceea numai Biserica cunoaste si pastreaza
sensul Scripturii, Tntrucit in taina Cuvintului care se savirseste in
adunarea Bisericii, Duhul Sfint vivifica "trupul” Scripturii, prefacin-
du-l Tn "Duh si Viata". Orice teologhisire bisericeasca adevarata
are radacini in aceasta Taina a Cuvintului, are radacini in aduna-
rea Bisericii in care Duhul Sfint povatuieste Biserica insasi - la tot
adevarul - iar nu pe fiecare madular in parte. De aceea, orice
citire particulara a Scripturii trebuie sa fie inradacinata in cea bise-
riceasca: Tn afara de ratiunea bisericeasca, in afara de viata divi-
no-umana a Bisericii, Scriptura nu poate fi auzita si nici interpre-
tata corect. Astfel, Taina Cuvintului savirsita in adunarea Bisericii
prin doua acte - citire si vestirea cea buna - este izvorul cresterii
fiecareia si a tuturor la un loc, spre plinatatea ratiunii de a fi a
Adevarului.

n sfirsit, In Taina Cuvintului se descopera conlucrarea ierarhiei

si a mirenilor in pastrarea Adevarului, conform si cu Pastorala



cunoscuta a Patriarhilor Rasariteni (1869), "incredintata intregului
popor bisericesc". Prin predica se realizeaza, pe de o parte, darul
de a invata dat proistosului, ca o slujire a iui Tn adunarea Bisericii.
Pe de alta parte insa, predica nu este un dar personal, ci harisma
data Bisericii - care se realizeaza in adunarea Bisericii - este
slujirea de Tnvatatura a ierarhiei nedespartita de adunare, avind
izvorul sau haric in adunarea Bisericii. Duhul Sfint planeaza asu-
pra intregii Bisericii. Slujirea proistosului este propovaduire si inva-
tatura. Poporul lui Dumnezeu slujeste primind aceasta invatatura.
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Ambele sluijiri, insa, sint de la Duhul Sfint, ambele se savirsesc de
El si intru El. A primi si a vesti Adevarul nu este posibil fara darul
Duhului Sfint, iar acest dar este dat intregii Adunari. intreaga Bise-
rica - nu numai un anumit sector din ea - a primit "nu duhul lumii
acesteia, ci Duhul de la Dumnezeu, pentru ca sa cunoasca cele
daruite de Dumnezeu". "Pe Dumnezeu nu il cunoaste nimeni decit
Duhul lui Dumnezeu", de aceea si acela care invata "vesteste nu
intelepciunea de la oameni invatata prin cuvinte, ci intelepciunea
fnvatata de la Duhul Sfint, lamurind cel duhovnicesc prin cel du-
hovnicesc", de aceea, si cel ce primeste invatatura o primesgte in
Duhul Sfint. "Caci omul sufletesc nu primeste cele ale Duhului lui
Dumnezeu, pentru ca el le socoteste nebunie si nu poate sa le
inteleaga” (1 Cor. Il, 11-14). Episcopului si preotilor le este dat in
Biserica darul de a invata, insa le este dat pentru ca ei sint marto-
rii credintei Bisericii, pentru ca aceasta invatatura nu este a lor ci
a Bisericii - Tn unitatea credintei si a iubirii. Numai Biserica intrea-
ga descoperita si realizata in "Adunarea in Biserica" are mintea lui
Hristos, numai Tn adunarea Bisericii toate darurile, toate slujirile se
descopera n unitatea si realitatea lor indivizibila - ca descoperirea
unicului Duh, Care umple tot Trupul - si de aceea, fiecare madular
al Bisericii, orice rang ar avea in Biserica, poate fi, in fata lumii
acesteia, martorul plinatatii intregii Biserici, nu numai al propriei lui
opinii.

in vechime, la propovaduirea proistosului adunarea raspundea

cu solemnul Amin, marturisind prin aceasta ca a primit cuvintul,
pecetluind unitatea sain Duh cu proistosul. in acest Amin al popo-
rului lui Dumnezeu este izvorul si principiul confirmarii ca invatatu-
ra a fost "receptionata” de constiinta bisericeasca. Despre aceasta
"receptie”, teologii ortodocsi vorbesc adeseori, opunind-o Bisericii
romane care imparte Biserica: Tn Biserica invatatoare si Biserica
pe care o invata si, de asemenea, individualismului protestant.
Dar poate de aceea este asa de greu de explicat in ce consta
aceasta "receptie" si felul In care se realizeaza ea, pentru ca in
propria noastra constiinta a disparut aproape cu totul amintirea
sau ideea ca "receptionarea” Cuvintului este Tnradacinata in Adu-
narea Bisericii si ca in Adunare se savirseste Taina Cuvintului.
Capitolul cinci

Taina celor credinciosi

Citi sintem credinciosi...

|

Dupa cum am vazut, prima parte a Liturghiei - care este Adu-
narea Bisericii, Intrarea si Taina Cuvintului - culmineaza cu ecte-
nia Tntreita denumita cerere staruitoare, cu cereri deosebite si cu
rugaciunea celor chemati, adica a celor ce se pregatesc pentru
botez si inlaturarea lor din adunarea Bisericii.

Ectenia intreita, ca si ectenia cea mare, intra nu numai in alca-
tuirea Liturghiei euharistice, dar si a altor slujbe bisericesti. Ectenia
cea mare o aflam la Tnceputul oricarei slujbe, iar ectenia intreita
alcatuieste de obicei momentul culminant. in zilele noastre, deose-
birea dintre cele doua ectenii - care incepe si care culmineaza -

a disparut aproape cu totul. Ectenia intreita are aceleasi cereri si



este Tntocmita asemenea ecteniei mari, asa incit de exemplu in
practica greaca, este omisa, fiind considerata o simpla repetare si
se trece direct la partea urmatoare a lucrarii sfinte euharistice.
insa in conceptia initiald, ectenia intreita nu "repetad" ectenia cea
mare, ci implineste in slujirea divina o functie deosebita fata de
aceasta. Care este aceasta functie?

Ca sa raspundem la aceasta intrebare, trebuie sa amintim ca
intreg crestinismul, intreaga viaté a Biseridii este cladita pe unirea
87

Alexandre Scnmemann

adouatemelii care, la prima vedere, par contradictorii. Pe deopar-
te Biserica, asemeni lui Hristos - si pentru ca este a lui Hristos -
este Tndreptata catre Tntreaga lume, cétre intreaga creatie, catre
intreaga omenire. Hristos S-a adus pe Sine jertfa "pentru toti si
pentru toate"; El trimite ucenicii Sai, iar aceasta inseamna Biseri-
ca, "In lumea toata sa propovaduiasca Evanghelia la toata faptu-
ra". El este Mintuitorul lumii... Pe de alta parte, Biserica confirma
ca Hristos cu iubirea Sa mintuitoare Se indreapta catre fiecare
om, de parca fiecare om - unic si de nerepetat - este nu numai
obiectul acestei iubiri a lui Hristos, dar este si unit cu Hristos prin
acea unitate a ideii lui Dumnezeu despre fiecare om... De aici
antinomia care sta la baza vietii crestine. Crestinul este chemat sa
se daruiasca pe sine, "sa-si puna sufletul sau pentru prietenii sai"
si acelasi crestin este chemat "sa nu iubeasca lumea - caci ea
trece, ci sa aiba grija de suflet, de lucrul cel nemuritor...". Pentru
ca sa mintuiasca pe "unul din acestia mici", pastorul lasa nouazeci
si noud de oameni, dar aceeasi Biserica - in numele curateniei si
plinatatii sale - se desparte de cel pacatos. Aceeasi polarizare o
aflam si in gindirea bisericeasca. in Biserica se afla intotdeauna
dintre aceia care traiesc cu intensitate chemarea cosmica, univer-
sala a Bisericii, dar sint si dintre aceia care sint parca orbi si surzi
la aceasta chemare si vad in crestinism, in primul rind, o religie a
"mintuirii personale". Tot asa si Tn evlavie, Tn rugaciune si Tn mijlo-
cirea Bisericii: primii vad chemarea omului n unitatea iubirii gi
credintei pentru ca sa se implineasca Biserica-Trupul lui Hristos.
A doua categorie considera ca evlavia, rugaciunea si mijlocirea
Bisericii le este deschisa pentru nevoia, durerea sau bucuria pro-
prie. Cel credincios nu respinge Liturghia, adica Biserica drept
lucrare obsteasca, insa dupa Liturghie el va cere sa i se slujeas-
ca Te-Deum-ul lui, parastasul lui. Si oricite deformari posibile ar
avea aceste doua trairi ale crestinismului, totusi cred ca nu ne
putem Tndoi ca ambele sint inradacinate in aceeasi masura, in
insasi esenta lui. Antinomia crestinismului constéa Tn aceea ca el
este Tndreptat concomitent asupra Tntregului - asupra ntregii crea-
tii, asupra intregii lumi, asupra intregii omeniri, dar totodata este
indreptat integral si asupra fiecarei persoane umane unice si de
nerepetat. Si daca persoana umana se implineste "mentinindu-se
88

Euharistia — Taina celor credinciosi

n sobor cu totii", lumea se implineste in masura in care devine
viata pentru fiecare, caci lumea a fost daruita fiecaruia de
Dumnezeu ca viata. Credinta crestind poate spune ca lumea este
creata pentru fiecare, dar si de fiecare om poate spune ca este
creat pentru lume, pentru a se darui pentru "viata lumii...".

in practica, in viata, putini sint cei ce reugesc sa pastreze echi-
librul intre aceste doua dimensiuni nedespartite una de alta si
care, pentru crestini, sint deopotriva de esentiale. Dar daca in
trairea fiecarui om in parte, in taina chemarii lui personale si a
participarii lui la iconomia Bisericii este inevitabila si chiar legala

0 oarecare alegere, in legea credintei Bisericii - exprimata in
legea si continutul rugaciunii - ni se descopera plinatatea acestei
chemari duble a Bisericii.



Pentru a simti si a fi constienti de aceasta, sa comparam prima
ectenie - ectenia cea mare - cu ectenia ultima, cea intreita. in
ectenia cea mare se aduce si se descopera rugaciunea Bisericii
sau, mai bine zis, Biserica drept rugaciune ca "lucrare de obste",
n cuprinsul ei cosmic si universal. Th adunarea Bisericii, omul este
chemat, in primul rind, "sa lase toata grija" sa personala, particu-
lara si sa se identifice pe sine cu tot ce este al sau, cu rugaciunea
Bisericii. in ectenia cea mare se descopera ierarhia crestina a
valorilor si numai Tn masura in care cel ce se roaga o accepta ca
fiind a sa, el implineste lucrarea sa de madular, depaseste acel
egoism prin care se denatureaza si se interverteste foarte adesea,
chiar viata religioasa si Biserica. Cele personale si materiale nu
sint excluse din rugaciunea Bisericii. Aceasta si formeaza esenta
ecteniei ntreite, caci in ea Tsi corrcentreaza Biserica rugaciunea
sa pentru cele particulare, pentru nevoile personale ale omului.
Daca la inceputul slujbei, in ectenia cea mare, tot ce este particu-
lar pare ca dispare n intreg, aici -toata puterea rugatoare a Bise-
ricii, Tntreaga sa iubire se concentreaza asupra omului, asupra
nevoilor lui. Tnsa, Tntrucit de la inceput noi ne-am putut identifica
pe noi cu cel obstesc si ne-am putut elibera de egocentrism prin
iubirea lui Hristos, acum putem intoarce iubirea lui Hristos care
traieste in Biserica, indreptind-o catre "fiecare suflet crestin care
este in scirbe si rautati si cere mila si ajutorul lui Dumnezeu...".

in zilele noastre, ectenia intreitd nu implineste pina la capat
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functia sa, fiindca asupra ei s-a rasfrint tendinta generala de a o
fixa, raportind-o la slujirea divina. Asa de exemplu, la fiecare Li-
turghie, in una din cererile ei, ne rugam "pentru preoti, ieromonahi
si toti intru Hristos frati ai nostri". Cererea aceasta provine si s-a
Tnradacinat in Liturghie de la lerusalim, unde se facea cererea
pentru membrii Fratiei de la Sfintul Mormint. Cererea potrivita
pentru cei de la lerusalim este, ins&, neinteleasa pentru marea
multime a credinciosilor din alte locuri. Dar chiar pastrind aceasta
"fixare", ectenia Tntreitd ramine intr-o oarecare masura deschisa:
n ea se introduc si acum cereri deosebite pentru cei bolnavi,
pentru cei ce calatoresc, pentru cei ce sarbatoresc un eveniment
familial etc. Aceasta practica trebuie sa fie explicata si adincita.
De aceea s-au despartit de Liturghie parastasele, Te-Deum-urile,
care au devenit slujbe particulare, slabind astfel constiinta biseri-
ceasca a unitatii celui general cu cel personal; noi am incetat sa
intelegem insasi Liturghia ca fiind concomitent taina cosmica a
mintuirii lumii si, totodata, aducerea Thaintea lui Dumnezeu a "du-
rerii oamenilor, suspinul celor robiti, suferinta celor saraci, nevoile
celor ce calatoresc, durerile celor neputinciosi, neputintele celor
batrini, plinsul pruncilor, fagaduintele fecioarelor, rugaciunile vadu-
velor si umilirea orfanilor...".

Prin despartirea de Liturghie a slujbelor particulare, arhimandri-
tul Kiprian scrie: "...Slujirea oricaror trebuinte dupa Liturghie con-
trazice spiritul nostru de slujire divina... Slujirea Te-Deum-ului dupa
Liturghie contrazice Liturghia". Aceasta Tnvinuire, chiar dreapta
fiind, ramine fara rod atita timp cind Tn interiorul Liturghiei nu se
va restabili echilibrul intre general si particular, cu alte cuvinte,
atita timp cit cel particular si cel personal nu va fi din nou inclus,
readus in iubirea lui Hristos cea generala, unica si nedespartita,
taina pe care noi o savirsim in Euharistie.

Il

Dupa aceasta "rugaciune staruitoare”, se pronunta ectenia

pentru cei chemati, se citeste rugaciunea ce se refera la ei si se
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face si "otpustul" lor. Chemati (greceste "catehumeni") se numeau



n vechime crestinii care se pregateau pentru botez, botez care,
in vremea aceea, nu se savirsea ca acum - in fiecare zi, ca o
slujba particulara, ci in noaptea de Pasti. Dupa cum stim, chema-
rea, pregatirea pentru botez, se prelungea uneori timp indelungat,
unul sau doi ani, timp in care cei chemati erau instruiti in adevaru-
rile credintei si erau introdusi treptat in viata liturgica a Bisericii.
Mai tirziu, progresiv, institutia celor chemati a disparut, caci bote-
zul a inceput sa se savirgeasca in special asupra copiilor, iar
rugaciunile de acum pentru cei chemati au ramas ca un anacro-
nism si, ceva mai mult, ca un nominalism. "Nu stim pentru cine se
roaga comunitatea bisericeasca, scrie parintele Kiprian Kern, cind
diaconul pronunta: "rugati-va cei chemati Domnului...". Nu stim pe
cine vizeaza diaconul sa paraseasca adunarea de rugaciune, cind
spune: "Cei chemati, iesiti...". Cei chemati nu exista, iar rugaciu-
nea si ectenia se pronunta pentru aceia pe care Biserica nu-i are
n rindul madularelor sale sau, in general, chiar nici nu-i are in
vedere sa-i cheme, sa-i lumineze si sa-i boteze". De aceea Biseri-
cile ortodoxe grecesti au si exclus aceasta ectenie si dupa "ruga-
ciunea intreita staruitoare" urmeaza imediat cintarea Heruvimica,
adica Tnceputul aducerii. La noi, in Rusia, Tnca pina la revolutie-in
epoca pregatirii soborului bisericesc - o parte din ierarhi s-au pro-
nuntat pentru omiterea acestei parti din slujba, intrucit nu cores-
punde nevoii reale a Bisericii. Toate aceste argumente au 0 mare
greutate; are dreptate arhimandritul Kiprian cind consemneaza:
"Parerea majoritatii conservatorilor bisericesti, ca noi in smerenie
trebuie sa ne aplicam noua cuvintele si cererile pentru cei chemati
si sa ne asemanam lor, este in mare masura fortata". Nominalis-
mul nu are loc in viata bisericeasca. Dar tot aici ne putem intreba
n ce masura aceste cereri sint nominale si care este "corespon-
denta dintre slujirea divina si nevoile reale?".

Una din functiile esentiale ale traditiei liturgice este c& ea pas-
treaza plinatatea ideii gi Tnvataturii crestine despre lume, despre
Biserica, despre om, pe care nici un om in parte, nici o epoca si
nici o generatie nu este in stare sé o cuprinda si nici sa o pastre-
ze. Ca si fiecare dintre noi, tot asa, orice cultura sau societate
alege de nevoie din crestinism ceea ce corespunde nevoilor sau
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problemelor proprii. De aceea este atit de important ca Traditia
Bisericii, Tn orinduirea, in definitiile dogmatice si legea rugaciunii
ei, n-a admis ca ceea ce a "ales" cultura si societatea cu aprecie-
rile si adaptarile ei sé fie identificate cu plinatatea revelatiei cresti-
ne. Sub ochii nostri se produce in crestinismul apusean procesul
reevaluarii Traditiei, daca ea corespunde "nevoilor timpului” si
"cerintelor omului contemporan". Drept criteriu pentru a reevalua
ce este vesnic si ce este invechit n crestinism, se ia tocmai acest
"om contemporan” i "cultura contemporana”. Spre a da satisfactie
acestora, unii sint gata sa arunce din Biserica tot ce le pare "neco-
respunzator". Aceasta e ispita modernismului care cutremura pe-
riodic organismul bisericesc. De aceea, cind se vorbeste despre
un obicei sau o traditie invechita, e totdeauna necesar sa fim
precauti si sa nu punem intrebarea in ce masura corespunde sau
nu "contemporaneitétii”, ci in ce masura exprima prin sine, in cresti-
nism, ceva vesgnic si esential chiar daca in aparenta pare invechit.
Aplicind cele spuse la rugéaciunile pentru cei chemati, trebuie

sa ne intrebam ce exprima si carui fapt corespund ele in slujirea
crestina. Nu Tntimplator, acorda Biserica in trecut o Tnsemnatate
atit de mare acestor rugaciuni, incit numea prima parte a adunarii
Euharistice "Liturghia celor chemati". Aceasta nu inseamna oare
ca partea aceasta are un sens profund, incit nu poate fi inlaturata
fara a atinge ceva foarte important in ideea de baza a Liturghiei?
Altfel spus, s-ar putea intreba: ntrucit Liturghia se slujeste deseori



fara participanti, chiar in zile de duminica, inseamna oare a nu
sluji Sfinta Liturghie decit numai cind sint participanti? Asa au
procedat citeva comunitati protestante, considerind ca astfel evita
nominalismul. Ca urmare, ce trebuie sa vedem in rugaciunea celor
chemati? Numai madularul mort (ca "multi ani"imparatului ortodox
care nu mai exista) sau o parte esentiala din ritualul slujirii di-
vine crestine?

Eu cred ca tocmai a doua alternativa este mai aproape de
adevar. Rugaciunile pentru cei chemati sint, inainte de toate, ex-
presia liturgica a chemarii de baza a Bisericii, $i anume - Biserica
n misiunea ei. Crestinismul si Biserica au intrat in lume cu misiu-
nea lor ("mergind ih lume, propovaduiti Evanghelia la toata faptu-
ra...") si nu pot inceta a fi misiune, fara a-si trada natura lor. Din
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punct de vedere istoric, rugaciunile pentru cei chemati au fost
introduse Tn timpul cind Biserica nu numai ca includea in sine
institutia celor chemati, dar se considera pe sine in adevar indrep-
tata spre lume cu scopul de a o intoarce la Hristos, considerind lu-
mea ca obiectul misiunii sale. Mai tirziu, imprejurarile istorice s-au
schimbat si parea ca lumea a devenit crestina. insa acum, nu
traim noi oare din nou intr-o lume indepartatd de crestinism sau
care nu a auzit niciodatdude Hristos? Oare aceasta misiune nu sta
din nou in centrul chemarii bisericesti? Si nu pacatuieste oare
mpotriva acestei misiuni de baza acea Biserica, acea comunitate
a Bisericii care s-a inchis Tn sine si in viata sa "interioara" si se
considera chemata "a sluji numai nevoile spirituale" ale membrilor
sai si neaga, Tn acest fel, misiunea de fond care este slujirea si
temeiul Bisericii in "lumea aceasta"? Poate tocmai in vremea
noastra este important sa se pastreze acea structura a slujirii
divine, Tn care sint unite misiunea si roadele misiunii: "Liturghia
celor chemati" si "Liturghia celor credinciosi". Pentru cine ne
rugadm noi ¢ind auzim cererea ecteniei celor chemati: "Ca Domnul
s&-i miluiasca pe dinsii, sa-i invete pe dingii cuvintul Adevarului,
sa le descopere lor Evanghelia dreptatii, sa-i uneasca pe dingii cu
sfinta Sa soborniceasca si apostolica Biserica"? in primul rind,
desigur, pentru aceia care urmeaza sa intre Tn Biserica - pentru
copii, pentru cei care s-au convertit, pentru aceia care "cauta".
Dar, in continuare, si pentru aceia pe care noi am putea sa-i atra-
gem la "Soarele Dreptatii", daca nu apare lenevia noastra, indife-
renta noastra sau obignuinta noastra de a privi Biserica drept
proprietatea "noastra", ca una care exista pentru noi, iar nu pentru
lucrarea lui Dumnezeu, nu pentru Acela care "vrea ca toti oamenii
sa se mintuiasca si sa vina la cunoasterea Adevarului...". De ace-
ea, rugéaciunile pentru cei chemati trebuie sa-si pastreze insemna-
tatea lor nemijlocita si s& devina pentru noi permanenta aducere
aminte si judecata: Voi, tu, Biserica voastra, ce faceti pentru misiu-
nea lui Hristos in lume? Cum Tmpliniti porunca de baza a Capului
Bisericii: "mergind Tn toata lumea, propovaduiti Evanghelia la toata
faptura"?

/

I

Liturghia celor chemati se incheie cu trimiterea celor nebote-

zati, cu cei ce se pregatesc doar pentru botez. in vechime, dupa
iesirea celor chemati, paraseau adunarea si cei ce se pocéiau,
adica cei care erau inlaturati provizoriu de la participarea la Taina.
"Ca nimeni din cei chemati, nimeni din cei a céror credintd nu este
tare, nimeni din cei care se pocaiesc, nimeni din cei ce nu sint
curati, sa nu se apropie de Sfinta Taina". in operele Sfintului Gri-
gore Dialogul, se aminteste si un asemenea vozglas al diaconului:
"Cine nu se impartaseste, sa paraseasca adunarea". in adunarea
Bisericii ramin numai cei credinciosi, adica membrii botezati, care



sint chemati acum prin rugaciune obsteasca sa se pregateasca
pentru aducerea euharistica.

"Cei credinciosi - numai cei credinciosi...". Prin pronuntarea
acestor cuvinte, se marcheaza o cotitura in slujba. Sensul adinc
al acestei schimbari este aproape pierdut in constiinta bisericeas-
ca actuala. in vremea noastra, usile locasului sint deschise si in
decursul intregii Liturghii, poate intra si iesi oricine gi oricind. lar
aceasta, pentru ca in intelegerea actuala "slujeste" numai preotul
si slujba se savirseste in altar pentru sau in locul mirenilor, care
sint prezenti la slujba in chip "individual", cu rugaciunea, cu aten-
tia, uneori cu impartasirea. Nu numai mirenii, dar si preotii au uitat
ca Euharistia - prin natura ei - este adunarea inchisa a Bisericii

si ca Tn aceasta adunare toti pina la unul sint consacrati si toti
slujesc - fiecare la locul sau - intr-o singura lucrare sfinta a Bise-
ricii. Cu alte cuvinte, slujeste - nu preotul si nici chiar preotul cu
mirenii - ¢i Biserica pe care toti la un loc o alcatuiesc si o des-
copera in toata plintatea ei.

Acum se vorbeste mai mult despre participarea mirenilor la

viata bisericeasca, despre "preotia lor imparateasca", despre ridi-
carea lor la o "constiinta bisericeasca". Trebuie sa fim Tnsa pre-
cauti, ca aceste eforturi de a repune pe mireni la locul ce le revine
n Biserica sa nu mearga pe o cale gresita; acum domina exclusiv
raportul "cler-mireni", nu ca nainte raportul "Biserica-lumea". Ra-
portul "Biserica-lumea" este singurul care poate lamuri cu adevarat
natura Bisericii si, ca urmare, locul si raportul diferitelor madulare
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intre ele in Biserica. Neajunsul psihologiei contemporane biseri-
cesti este ca intreaga viata a Bisericii este privita prin prisma ra-
portului reciproc dintre cler si mireni. Noi am identificat Biserica cu
clerul, iar pe "mireni" cu lumea (despre aceasta marturiseste cu-
vintul "mireni" si grecescul "cosmiki”, in loc de initialul "laiki");
aceasta denatureaza atit raportul dintre cler si mireni, cit si intele-
gerea locului pe care-l ocupa ei in Biserica.

Ne aflam in fata urmatorului paradox: pe de o parte, pare ca
destinatia clerului este de "a servi" pe mireni, ceea ce inseamna

a savirsi slujirea divina, a conduce si a supraveghea lucrarile bise-
ricesti, a invata, a avea grija de starea spirituala si morala a celor
pastoriti. Pe de alta parte, multi considera ca este nedrept ca
mirenii sa nu participe si ei la aceasta slujire si toata conducerea
vietii bisericesti sa fie concentratéd numai Th mfinile clerului. Tn
zilele noastre, participarea mirenilor la viata Bisericii inseamna, de
obicei, participarea lor la conducerea bisericeasca, la pro-
povaduirea liturgica, la soboare, adica tocmai la ceea ce repre-
zinta de fapt slujirea ierarhiei, pentru care ierarhia este si exista in
Biserica. Apare dilema falsa: ori mirenii sint un element "pasiv" si
toata "activitatea" in Biserica apartine clerului, ori este posibil si
deci trebuie ca o parte din functia clerului sa fie trecuta pe seama
mirenilor. Aceasta falsa dilema duce de fapt la conflictul dintre
"clericalismul" pur, care imparte Biserica in "activi" si "pasivi" si
cere de la mireni numai supunere oarba clerului, si un "democra-
tism" bisericesc sui-generis, dupa care sfera activitatii specifice
clerului este numai slujirea divina (savirgirea tainelor si a cerintelor
religioase), tot restul raminind sa fie impartit cu mirenii. Daca dupa
prima alternativa, acela care doreste sa fie "activ" trebuie, aproape
inevitabil, sa intre in cler, dupa a doua alternativa, problema de
baza este de a asigura - in toate lucrarile bisericesti - "reprezen-
tanta" mirenilor.

Toate acestea sint dileme si impasuri false. Problema raportului
cler-mireni este, de fapt, nedespartitd de problema destinatiei
insasi a Bisericii si, in afara de aceasta, problema nu are sens.
Tnainte de a lamuri gradul de participare al clerului si mirenilor in



conducerea si rezolvarea lucrarilor bisericesti, trebuie sa precizam
care este lucrarea de baza la care este chemata Biserica si ce Ti
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este poruncit ei sa realizeze. Biserica este poporul nou al lui
Dumnezeu, pe care Domnul nostrulisusHristos I-a adunat, ras-
cumparat si sfintit si I-a consacrat pentru a-L marturisi pe El Tn
lume si Tn fata lumii.

Hristos este Mintuitorul lumii. Mintuirea lumii s-a savirsit deja

prin Tntruparea Lui, prin jertfa pe cruce, prin moarte, prin inviere
si proslavire. in El, Dumnezeu a devenit om si omul s-a indumne-
zeit, pacatul si moartea sint biruite. Viata s-a aratat si triumfa; iata
de ce Biserica si este, Thainte de toate, Viata Lui "care a fost la
Tatal si s-a aratat noua" (lo. 1,2). Hristos insusi traieste in oamenii
care L-au primit si au Tn El unitatea cu Dumnezeu si unitatea unul
cu altul. Aceasta unitate Tntru Hristos cu Dumnezeu si unitatea
intru Hristos cu toti i cu toate este Viata noua si vegnica, vesnica
nu numai prin durata ei, dar si prin "calitatea" ei, fiind totodata
scopul creatiei si al mintuirii. Biserica nu are alta "lucrare” - fata
de sine nsasi - decit a dobindi neincetat Sfintul Duh si a creste
n plinatatea lui Hristos care traieste in ea. Hristos "a facut" totul
si la Lucrarea Lui nu se poate adauga nimic. De aceea si Biserica
in "sine" se afla intotdeauna Tn "vremea cea din urma" si viata
Bisericii, dupa cuvintul Apostolului Pavel, "este ascunsa cu Hristos
in Dumnezeu". La fiecare Liturghie, Biserica intimpina pe Domnul
Care vine si are plinatatea imparatiei care vine in putere; in Bise-
rica, tot cel ce flaminzeste si inseteaza primeste inca aici, pe
pamint, Tn veacul acesta, sa contemple lumina nepieritoare a Ta-
borului, sa aiba bucuria desavirsita si pacea in Duhul Sfint. in
aceasta Viata noud, nu exista deosebire intre cei puternici si cei
slabi, intre ro(bi si slobozi, intre partea barbateasca si partea fe-
meiasca, ci "acela care este in Hristos, acela este faptura noua"
(2 Cor. V, 17). Dumnezeu nu da Duhul cu masura, prin El toti sint
sfintiti, toti sint chemati la plinatate si desavirsire, la "Viata din
belsug,..". De aceea, chiar structura ierarhica a Bisericii, deosebi-
rea in preoti si mireni, cu toata varietatea lor, nu are alt scop decit
cresterea fiecaruia si a tuturor la un loc in plinatatea Trupului lui
Hristos. Biserica nu este o societate religioasa, in care Dumnezeu
stapineste prin preoti asupra oamenilor, ci este insusi Trupul lui
Hristos, care nu are alt izvor si continut al vietii sale decit viata
Divino-umana a lui Hristos insusi. Aceasta inseamna ca in Bise-
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rica, omul nu este niciodata supus omului (mireanul preotului), ci
toti sint co-supusi unul altuia in unitatea vietii Divino-umana. Pute-
rea ierarhiei in Biserica este Th adevar "absoluta", dar nu pentru
ca aceasta putere i este data de Hristos, ci fiindca ea insasi este
puterea lui Hristos, dupa cum si ascultarea mirenilor este insasi
ascultarea lui Hristos, caci El nu este In afara Bisericii, nu este
deasupra Bisericii, ci in Biserica si Biserica in El, ca Trup al Lui.
"Pe episcop trebuie sa-I privesti ca pe Domnul insusi", scrie Sfintul
Ignatie din Antiohia despre stapinirea ierarhiei (Efes. VI, 1), iar
despre ascultare: "Ascultati pe episcop ca silisusHristos pe Tatal"
(Smirn. VIII, 1). Taina Bisericii nu este Inteleasa in profunzime de
aceia care incearca sa limiteze puterea ierarhiei, sa reduca pute-
rea ei numai la sfera "sacramentalad" sau la slujirea divina, ca si
cum slujirea de conducere sau oricare alta slujire poate avea alt
izvor decit cel "sacramental”, care este Tnsusi Duhul Sfint. "Pute-
rea" si "ascultarea" in virtutea puterii lor "sacramentale” inceteaza



de a mai fi numai omenesti, ele devin ale lui Hristos, si, in sfirsit,
puterea si ascultarea si oricare alte slujiri Tn Biserica nu pot avea
alt continut decit iubirea lui Hristos, nu pot avea alt scop decit
slujirea tuturor pentru toti, pentru implinirea Bisericii Tn toata plina-
tatea ei, "Nimeni nu se poate mindri cu locul sau, caci intregul
este credinta si iubirea, iar deasupra nu mai este nimic" (Sfintul
Ignatie din Antiohia, Smirn. VI, 1). Daca insa madularele Bisericii,
n slujirea lor, tradeaza natura acestor slujiri Tntru Hristos si se
intorc de la Har si iubire la lege, iar de la lege la faradelege,
atunci, desigur, nu se poate readuce Duhul lui Hristos in viata
bisericeasca prin "legea lumii acesteia”, nu se poate readuce prin
constitutii $i reprezentari, ci numai prin neincetata "aprindere a
Harului lui Dumnezeu" (2Tim. 1, 6), care nu paraseste niciodata
Biserica.

Mintuirea este deja savirsita intru Hristos, mintuirea se savir-
seste Tn lume pina va veni ceasul din urma al biruintei lui Hristos
si "va fi Dumnezeu totul in toate" (1 Cor. XV, 28). Lumea inca
intru cel réu zace si printul acestei lumi stépineste inca in ea. De
aceea, prin Jertfa adusa odata si pentru totdeauna, Domnul se
aduce neincetat si este rastignit pentru pacatele lumii. El este
Preotul si Mijlocitorul pentru lume Tnaintea Tatalui si, de aceea, si
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Biserica -Trupul Lui - participa la Trupul si Singele Lui, participa
la Preotia Lui si mijloceste prin Mijlocirea Lui. Biserica nu aduce
jertfe noi, caci intreaga plinatate a mintuirii este daruita lumii "prin
Trupul luilisusHristos, adus odata pentru totdeauna" (Ebr. X, 10),
dar Biserica fiind Trupul Lui, Ea insagi este preotie, aducere si
jertfa. Dac3a, in Biserica, noi traim cu iubirea lui Hristos, daca
iubirea este izvorul, continutul si scopul vietii Bisericii, atunci iubirea
fnseamna ca noi "sa ne purtam n lumea aceasta cum S-a purtat EI"
(1 lo. 1V, 17). Hristos a venit sa mintuiasca lumea si sa-si dea
viata pentru ea. Dar cu ce se mintuieste lumea, daca nu cu jertfa
lui Hristos si cum putem implini noi slujirea lui Hristos, daca nu
participam la Jertfa Lui? lata, aceasta este "Preotia universala” a
Bisericii: este Tnsasi Preotia lui Hristos, in care Ea este consacra-
ta, fiind Trupul Lui. Aceasta este prima ei slujire fata de lume,
pentru care este chemata si pentru care exista in lume: "Moartea
Domnului sa vesteascd, Tnvierea Lui sa o marturiseasca, pina va
veni". n aceasta slujire este consacrat si inclus fiecare din cei
care s-au unit cu Hristos prin botez si au devenit madulare ale
Trupului Lui. Intrucit cu totii la un loc alcatuiesc Biserica, fiecare
este consacrat sa aduca Jertfa lui Hristos- adusa pentru pacatele
lumii - si, aducind-o, sa marturiseasca aceasta mintuire.

Preotia "Imparateasca” sau "universalad" in Bisericad nu este
societatea preotilor, intrucit in Biserica sint preoti si "laici", ci Bise-
rica - fiind un intreg, fiind Trupul lui Hristos, care are slujire preo-
teasca fata de lume - implineste Preotia si mijlocirea lui Hristos
insusi. Pe de alta parte, deosebirea dintre preoti si "laici" induntrul
Bisericii este necesara, pentru ca Biserica sa poata fi un organism
sfint in integritatea sa, caci daca preotii sint slujitorii Tainelor, prin
Taine se sfinteste si se consacra ntreaga Biserica pentru slujirea
lui Hristos, Biserica insasi devine Taina Dumnezeu-omenimii
Hristos. Mirenii nu sint preoti de categoria a doua in Biserica,
ntrucit slujirile sint diferite si niciodata nu trebuiesc amestecate,
ci preotia mirenilor consta in aceea ca ei -fiind credinciosi, adica
madulare ale Bisericii - sint consacrati in slujirea lui Hristos fata
de lume si o realizeaza, in primul rind, prin participarea lor in
aducerea Jertfei Lui pentru lume.

Acesta este si sensul din ectenia "citi sintem credinciosi". Prin
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aceasta, Biserica se separa de lume, pentru ca ea - fiind Trupul

lui Hristos - nu mai este din "lumea aceasta". Separarea aceasta
Tnsa se savirseste pentru lume, pentru aducerea Jertfei lui Hristos
"pentru toti si pentru toate". Daca Biserica nu ar avea in sine pli-
natatea mintuirii, ea nu ar avea ce marturisi Tnaintea lumii; daca
ea nu ar marturisi, daca destinatia si slujirea ei nu ar fi aducerea
Jertfei lui Hristos, atunci Hristos nu ar fi fost Mintuitorul lumii, ci
Mintuitorul provenit din lume. Tn acest ecfonis, ni se aminteste ca
sensul Liturghiei nu este slujirea preotului pentru mireni si nici
participarea mirenilor la slujba - fiecare "pentru sine" - ci co-supu-
nerea unuia fata de altul Tn toate slujirile, fiindca intreaga adunare
alcatuieste unicul Trup pentru realizarea Preotiei lui Hristos,

De aceea, cind auzim aceste cuvinte, ne vom intreba: ne mar-
turisim noi, pe noi ingine, ca sintem credinciosi? Sintem de acord
sa implinim acea slujire in care, fiecare dintre noi, am fost consa-
crati Tn ziua botezului nostru? Aici nu are loc smerenia falsa si
separarea de adunare, justificind drept cauza pacatele personale.
Nimeni, niciodata, nu a fost vrednic de aceasta participare si nu
exista o astfel de indreptatire, care ar face pe om vrednic de a
aduce Jertfa lui Hristos pentru lume. Dar jnsusi Hristos ne-a con-
sacrat, ne-a sfintit si ne-a incredintat aceasta slujire si El insusi o
savirseste prin noi. in sfirsit, trebuie sa ne amintim ca pentru noi
insine venim in Biserica si nu cautam in ea pe ale noastre, ci ve-
nim spre a sluji lucrarii lui Hristos in lume. Nici nu exista o alta cale
pentru salvarea proprie, decit in a da viata ta lui Hristos -Aceluia
"Care ne-a iubit pe noi si ne-a spalat pe noi de pacatele noastre
cu singele Sau si ne-a facut pe noi regi si preoti ai lui Dumnezeu
Tatal". Pentru implinirea acestei slujiri, noi ne adunam in Euharis-
tie si ne apropiem acum de prima ei lucrare sfinta, de aducere.

\%

Lucrarea sfinta care semneaza sfirsitul Liturghiei celor chemati

si inceputul Liturghiei celor credinciosi este desfacerea arrtimisu-
lui pe Sfintd Masa. Acest cuvint grecesc inseamna, in traducere
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textuald, "in locul mesei"; el este un dreptunghi din matase sau din
pinza, avind imprimata punerea Domnului in mormint si cu o parti-
cica din sfintele moaste cusuta la mijloc, intr-un buzunarel deose-
bit si avind jos iscalitura episcopului care a sfintit acest antimis.
Istoria originii, dezvoltarii si intrebuintarii antimisului Tn Biserica
ortodoxa este destul de complexa si chiar contradictorie. Astfel de
exemplu, daca pentru rusi sensul principal al antimisului este parti-
cica moastelor cusute in el, Rasaritul grecesc intrebuinteaza anti-
misul fara moaste, ceea ce indica o contradictie Tn ntelegerea
functiei acestuia in sfinta slujire. Aceasta istorie este interesanta
pentru specialisti si, de aceea, insemnarile noastre asupra acestei
contradictii le vom face intr-o nota deosebita. Aici este suficient sa
subliniem ca pentru intreaga Biserica ortodoxa si ca un semn
normativ al antimisului este legatura lui cu episcopul. Ca si sfintul
mir, antimisul se sfinteste numai de episcop si, ca o conditie a
"eficientei Iui", serveste iscalitura episcopului pe antimis. Oricare
ar fi adausurile ulterioare cu diferite sensuri privind antimisul, al a
insemnat initial "delegatia" data de episcop prezbiterului sau, drep-
tul de a savirsi Sfinta Euharistie. Dupa cum am aratat mai sus,
savirsitorul propriu-zis al Euharistiei in Biserica primara a fost
episcopul. intrucit Euharistia se concepea si se traia, ihainte de
toate, ca taina adunarii, taina Bisericii - adica unitatea poporului

lui Dumnezeu - savirsitorul ei vadit era acela a carui slujire cuprin-
dea Tn sine crearea, exprimarea si pastrarea acestei unitati. Chiar
atunci cind Biserica a incetat sa fie o grupare relativ mica de cre-
dinciosi si a inclus in sine pe toti locuitorii imperiului, in practica ei
s-a pastrat incad mult timp urma acestei intelegeri si trairi a Eu-



haristiei, ca una care presupune "adunarea tuturor intr-un singur
loc" sub presedintia episcopului. La Roma, de exemplu, inca din
secolul VII, desi numarul cerea sa fie citeva adunari, Euharistia se
savirsea o singura data si darurile sfintite se imparteau de catre
diaconi Tn alte adunari. Prin aceasta se subliniaza sensul tainei, ca
fiind Taina unitatii Bisericii, ca fiind biruinta asupra farimitarii si
impartirii pdcatoase a lumii. Dar si acum, in Biserica ortodoxa este
interzis aceluiasi preot sa savirseasca pe aceeasi Sfinta Masa mai
mult decit o singura Euharistie, ceea ce marturiseste acelasi lucru,
ca in crestinismul primar Euharistia era inteleasa, in primul rind,
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ca Taina Bisericii i unitatii ei. Tocmai in aceasta legatura trebuie
sa intelegem si sensul antimisului.

Istoriceste, antimisul a aparut din necesitatea de a pune in
concordanta sensul Euharistiei - ca o lucrare a intregii Biserici,
care exprima unitatea ei prin slujirea episcopului, cu necesitatea
de a satisface multiplele adunari euharistice. fnca Sfintul Antonie
din Antiohia scria: "Numai acea Euharistie este reala, pe care o
savirgeste episcopul sau acela céruia i-a incredintat el savirgirea
ei". Aceasta indica faptul ca, inca din epoca veche, au fost cazuri
cind episcopul nu a putut savirsi Euharistia si a ihcredintat-o unuia
dintre prezbiteri. in dezvoltarea si complexitatea ulterioara a vietii
bisericesti, ceea ce la inceput era exceptie a devenit regula gene-
rala. Episcopul, care era in fruntea comunitatii bisericesti, s-a
transformat treptat Tn administratorul unei comunitati mai mari sau
mai mici (eparhia), iar "Biserica", adica comunitatea cea vie, s-a
transformat in "parohie”. A existat un moment cind Biserica parca
nu stia ce este mai bine - sa pastreze legatura veche si nemijlo-
citd a episcopului cu comunitatea si sa-si inmulteasca numarul
episcopilor, care sa fie in fruntea fiecarei parohii (incercare de
scurta durata si nereusita de a nfiinta asa numitii "horepiscopi")
sau, pastrind domeniul si prin aceasta valoarea universala a epis-
copatului, sa se dea o noua functie membrilor din sfatul episcopal
sau "prezbiteriumului” si sa puna pe prezbiteri in fruntea parohiilor.
Din punct de vedere istoric a triumfat a doua alternativa, ceea ce
a dus treptat la aparitia Tn Biserica a slujirii "preotului parohial”,
adica a unei persoane in fruntea unei comunitati mai mari sau mai
mici, care sa savirseasca slujirea divina si tainele si care sa fie
pastor nemijlocit pentru pastoritii séi. in congtiinta bisericeasca
contemporana, ideea pastoratiei este legata mai mult de preot
decit de episcop, care s-a transformat in "arhipastor" si este privit
tot mai mult ca fiind capul si autoritatea clerului, "administrator” al
Bisericii, decit purtatorul unitatii si punctul central al vietii biseri-
cesti (este caracteristic ca noi sa numim parinte pe preot iar nu
pe episcop, pe care-l numin stapin). Dar oricare ar fi plusul sau
minusul survenit Tn viata bisericeasca, nu incape nici o indoiala ca
"parohia" actuala - in sensul de azi - nu coincide cu comunitatea
initiala, "cu Biserica". Spre deosebire de Biserica de la inceput,
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care Tn unitatea episcopului, a clerului si a poporului avea plinata-
tea vietii si a darurilor bisericesti, parohia nu poseda o atare plina-
tate. Nu numai administrativ, dar si mistic, duhovniceste, parohia
apare ca o parte a unitatii celei mari si numai in unire cu alte parti,
cu alte "parohii", poate trai plinatatea intreaga a Bisericii. Chema-
rea si esenta mistica a episcopului consta tocmai in a nu da voie
nici unei comunitéti, nici unei parohii sa devina de sine statatoare,
sa se inchida in sine, sa inceteze a trai si respira catolicitatea
Bisericii. Una din cauzele principale indicate mai sus ale schimbarii
si anume, a unei oarecari separari a episcopului de comunitatea
concreta si inlocuirea lui cu preotul parohiei, a fost teama de a nu



micsora pe episcop, punindu-l in fruntea unei comunitati locale si
a-l identifica cu interesele si nevoile locale. Aceasta schimbare s-a
produs Tn timpul impacarii Bisericii cu Imperiul, cind crestinismul
s-a transformat n religie de stat. Biserica locala, comunitatea se-
parata n timpul prigonirilor de viata sociald, a fost Biserica intr-un
anumit oras, dar nu Biserica unui anume oras; cind Biserica a
Tnceput sa se uneasca cu comunitatea sociala a orasului sau a
satului, ea s-a transformat Tn "proiectia ei religioasa". Aceasta
fnsemna o schimbare profunda in constiinta crestinilor. Din "nea-
mul al treilea" (dupa expresia unor documente ale crestinismului
primar, epistolele catre Diognet), din oameni care, acasa fiind,
erau straini, pentru care casa lor era strainatate, crestinii au deve-
nit acum cetateni cu drepturi depline asupra pamintului, iar cre-
dinta lor a devenit sociala, obligatorie, ca o religie vadita a intregii
societati. Dorinta de a preveni contopirea definitiva a Bisericii cu
lumea, a adunarii bisericesti cu comunitatea "sociala", a obligat
Biserica sa schimbe - intr-un anumit sens - structura sa initiala si
sa puna pe episcop deasupra parohiilor, pentru ca fiecare parohie
sa tinda sa se transforme permanent in Biserica, episcopul amin-
tind fiecarei parohii ca Biserica are o chemare supralumeasca,
harica si universala.

Aceasta inseamna, ins&, o schimbare esentiala in practica eu-
haristica si chiar in Tnsasi orinduirea adunarii euharistice. Prezbite-
rul, care a fost la Tnceput "conslujitor" cu episcopul in adunarea
euharistica si numai in cazuri exceptionale il inlocuia ca proistos,
a devenit acum proistosul adunarii euharistice Tn parohie. Noi am
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vazut mai sus ca aceasta schimbare esentiala se observa la ritua-
lurile euharistice si, mai ales, in partea incepatoare a Liturghiei.
Totusi, legatura organica a Euharistiei, a Bisericii si a Episcopului
este de asa natura Tncit, despartita faptic de episcop, ca savirsito-
rul gi proistosul natural, si devenita atributie de baza a clerului
parohial, Euharistia ramine legata de episcop, iar aceasta legatura
o marturiseste si o ingradeste tocmai antimisul. Dintr-un punct de
vedere foarte adinc, (care nu se refera la nici o categorie adminis-
trativa si nici canonica), Euharistia - si acum si totdeauna si pretu-
tindeni - se savirseste dupa porunca episcopului sau, Tn limbaj
juridic, sub stépinirea lui si prin delegatia lui. Dar nu pentru ca
episcopul este purtatorul personal al puterii. in Biserica primara,
pina la soborul din Niceea, episcopul imparte puterea sa cu "sfa-
tul" sau cu "prezbiteriumul" sdu. Expresia "episcop monarhic" a
teologilor protestanti, care s-a incetatenit cu usurinta in manualele
istoriei bisericesti, exprima gresit spiritul si structura Bisericii pri-
mare. Aici nu este vorba de "stapinire", ci de natura Euharistiei ca
taina a Bisericii, ca lucrare prin care se implineste si se realizeaza
unitatea Bisericii si natura ei supralumeasca si universala. Nu
numai cantitativ, dar si calitativ, ontologic, Biserica este intotdeau-
na mai mult decit parohia, iar parohia se impartaseste din plinata-
tea bisericeasca si devine Biserica numai in masura in care se
"transcende" pe sine ca parohie, invinge in sine egocentrismul si
limitarea naturala, proprie oricarei localizari. Ortodoxia este stra-
ind, In egala masura, congregationismului protestant - care identi-
fica orice parohie cu Biserica, si centralizarii romano-catolice - ca-
re identifica Biserica numai cu intregul, cu totalul parohiilor. Dupa
fnvatatura Ortodoxa, destinatia Bisericii este ca fiecare parte a ei
sa traiasca plinatatea Bisericii i sa o intrupeze in sine, pentru ca
fiecare parte sa traiasca cu intregul si in mod integral. Pe de
alta parte, parohia fiind doar o parte, legata de plinatatea Bisericii,
ea primeste tot timpul aceasta plinatate si se descopera ea insasi
acestei plinatati numai in episcop si prin episcop; Tn acest sens,
parohia depinde de episcop si prin el, de Tntregul Bisericii. Pe de



alta parte, darul Bisericii facut parohiei este Euharistia, prin care
fiecare parohie participa in intregime la Hristos, primeste toata
plinatatea darurilor harice si se identifica pe sine cu Biserica. De
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aici urmeaza si dependenta Euharistiei de episcop, de incredinta-
rea lui si totodata, vadirea Euharistiei ca centru al parohiei si al
vietii ei intregi. Fara legéatura cu episcopul, Euharistia ar inceta sa
fie lucrarea Bisericii intregi, care biruie limitarea naturala a paro-
hiei. Fara Euharistie, parohia ar inceta sa fie parte a Bisericii, care
sa traiasca cu plinatatea darurilor bisericesti.

Toate acestea se exprima in antimis. Repet, oricita dezvoltare

si suprapuneri de sensuri ar exista, insemnatatea lui principala es-
te ca, atunci cind preotul 1l desface pe Sfinta masa, pregatindu-I
pentru aducerea Jertfei euharistice, si saruta iscalitura episcopului
pe el, Sfinta Masa devine atunci nu numai prestolul locagului dat
si al comunitatii locale, ci devine Prestolul unic al Bisericii lui
Dumnezeu, locul aducerii, prezentei si venirii lui Hristos Tntreg

- in care noi toti sintem Trupul Lui, n care toate partile, toate
impartirile sint biruite de intreg - si se da darul gi harul vietii celei
noi, iar Tnainte de toate, al vietii integrale. Tocmai aceasta inte-
gralitate se pastraza si se implineste prin legatura indisolubila
dintre Episcop, Euharistie si Biserica.

Capitolul sase

Taina Aducerii

Hristos ne-a iubit pe noi si s-a dat pe Sine pentru noi

ca aducere gi jertfa lui Dumnezeu.

Efes. V, 2.

|

Piine si vin. Aducind si punind pe Prestol daruri smerite ome-
nesti - mincarea si bautura noastra paminteasca - noi savirsim,
chiar fara sa gindim, cea mai veche lucrare sfinta traditionala
care, din primele zile ale istoriei omenirii, alcatuia inima oricarei
religii, noi aducem jertfa lui Dumnezeu. "Abel a fost pastor de oi,
iar Cain lucrator de pamint. Dupa un timp, Cain a adus jertfa lui
Dumnezeu din roadele pamintului. Si a adus si Abel de asemenea
din cele intii nascute ale oilor sale" (Fac. IV, 2-4).

Despre jertfa si aducerea jertfelor sint scrise mii de carti. S-au

dat si se dau cele mai diferite explicatii jertfelor. Teologii, istoricii,
sociologii, psihologii, fiecare incearca sa lamureasca esenta jertfei
din punctul sau de vedere si o explica fie prin teama, fie prin bucu-
rie, fie printr-o alta cauza, superioara sau inferioara. Oricare ar fi
valoarea acestor interpretari, un lucru ramine incontestabil c3,
oriunde si oricind se adresa omul lui Dumnezeu, el simtea intot-
deauna nevoia de a-l aduce ca dar si jertfa din ce are el mai de
pret, din tot ceea ce are el mai esential pentru viata lui. Din zilele
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lui Cain si Abel, singele jertfelor inrosea pamintul si fumul arderilor
de tot se ridica neincetat catre cer.

Constiinta noastra rafinata se ingrozeste n fata acestor jertfe
singeroase ale religiilor primitive. Cu toate acestea, Tn rafinamentul
nostru, nu uitdm noi oare si nu pierdem din vedere ceva de baza,
ceva primordial fara care, in esenta, nici nu este religie? in adincul
ei ultim, religia nu este decit insetare dupa Dumnezeu: "insetat
este sufletul meu de Dumnezeul cel viu..." (Ps. XLI, 2). insetarea
aceasta o cunosteau mai bine oamenii "primitivi", care o traiau mai
adinc - dupa cum a exprimat-o pentru totdeauna psalmistul -

decit omul contemporan, cu religia lui spiritualizata, cu morala
abstracta si cu intelectualismul care usuca.

A voi pe Dumnezeu... inseamnad, inainte de toate, a cunoaste

cu ntreaga fiinta ca El este, ca in afara de El este intuneric, pus-



tiu si nonsens, caci in El si numai in el este si cauza si sensul, si
scopul, si bucuria a tot ce exista. Aceasta inseamna a-L iubi pe El
din toata inima, cu toata mintea, cu toata fiinta. Aceasta inseam-
na, in sfirsit, a experimenta si a cunoaste ruptura noastra totala de
El, vinovatia ingrozitoare si singuratatea noastra in aceasta rup-
tura. A cunoaste ca, in cele din urma, exista numai un singur
pacat: a nu voi pe Dumnezeu si a te rupe de El, existd numai o
singura tristete - de "a nu fi sfint" (Leon Bloy), de a nu avea sfin-
tenia: unitatea cu Unicul Sfint...

Acolo Tnsa, unde este Tnsetarea dupa Dumnezeu, unde este
constiinta pacatului si dorul dupa viata cea adevarata, acolo este
fn mod permanent jertfa. in jertfa, omul se preda pe sine si ale
sale lui Dumnezeu, pentru ca el, cunoscind pe Dumnezeu, nu-L
poate iubi decit pe El, si iubindu-L, nu poate sa nu tinda spre El,
spre unirea cu El. Dar fiindca pe aceasta cale spre Dumnezeu sta
si se ingramadeste pacatul, pentru aceea omul cauta - n jertfa
sa - si iertare si rascumparare; el aduce jertfa spre milostivire
pentru pacate, punind Tn ea toata durerea si suferinta vietii sale,
pentru ca prin suferinta, prin singe, prin moarte sa-si rascumpere
vinovatia si sa se reuneasca In Dumnezeu. Si oricit de mult s-ar
intuneca si invirtoga consgtiinta lui religioasa, oricit de grosolan,
utilitar si pagineste intelegea omul si jertfa sa si numele Aceluia
Caruia o aducea, la baza jertfei raminea neintrerupt insetarea
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primordiala si de nepotolit a omului dupa Dumnezeu. in aceste
jertfe, in aceste nenumarate aduceri, injunghieri, arderi de tot,
omul - fie pe dibuite, fie salbatic si primitiv - cauta si inseta dupa
Acela pe Care nu poate inceta sa-L caute, caci "pentru Sine ne-a
creat Dumnezeu si inima noastra nu se va linisti pina nu-L va afla
pe EI" (Fericitul Augustin).

Il

Totusi, toate aceste jertfe au fost neputincioase sa nimiceasca
pacatul si sa restabileasca plinatatea unirii pierdute a omului cu
Dumnezeu. La toate jertfele - si nu numai la jertfele vechi testa-
mentare - le putem raporta cuvintele Epistolei catre Evrei: jertfele
nu vor putea niciodata "sa faca desavirsiti pe cei ce vin cu ele,
altfel ar inceta sa fie aduse: pentru ca cei ce aduc jertfa, fiind oda-
ta curatiti, n-ar avea nici o cunostinta a pacatelor" (Ebr. X, I-2).
Jertfele au fost neputincioase, fiindca ele, desi rezultau dupa inse-
tarea omului dupd Dumnezeu si dupa unirea cu El, ramineau to-
tusi sub legea pacatului. Pacatul nu este o vinovatie care poate
fi stearsa si rascumparata, chiar daca ai aduce cea mai valoroasa
si sublima jertfa. Pacatul este, Tn primul rind, ruperea vietii insasi
de Dumnezeu si, ca urmare a acestei caderi si recaderi, nu numai
pacatele izolate, ci viata in intregime a devenit pacatoasa, muri-
toare si "umbra mortii". Aceasta viata cazuta, supusa in totalitate
legii pacatului, nu are si nu poate avea puterea de a se vindeca
pe sine insagi, de a se renaste, a se umple din nou cu Viata si a
deveni sfinta... Tn viatd ramine rivna, Tnsetarea, pocainta, pe care
omul le introduce in religia si jertfa sa, dar acestea nu-I pot mintui
din Tnrobirea pacatului si a mortji, dupa cum cel ce cade in pra-
pastie nu se poate opri singur din cadere, cel ingropat de viu nu
se poate elibera singur, cel mort nu se poate readuce la viata. A
mintui, numai Dumnezeu poate si tocmai de mintuire are nevoie
viata noastra, nu numai de un simplu ajutor. Jertfele ramin ruga-
ciuni fara putere, numai Dumnezeu poate implini asteptarea lor,
poate implini ceea ce ele preinchipuiau si anticipau. Dumnezeu a
fmplinit aceasta in jertfa cea din urma, cea desavirsita si atotcu-
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prinzatoare, in care El a dat pe Fiul Sau cel Unul nascut pentru



mintuirea lumii, in care Fiul lui Dumnezeu a devenit Fiul Omului

si S-a adus pe Sine ca jertfa pentru viata lumii.

n aceasta jertfa s-a implinit si s-a savirsit totul. Tn primul rind,

n ea s-a curatat, s-a restabilit, s-a descoperit - Tn toata esenta si
plinatatea sa - jertfa insasi, sensul ei dinainte de veci ca fiind al
iubirii desavirgite si, ca urmare, al Vietii desavirsite; aceasta iubire
consta Tn autodaruirea desavirsita: Intru Hristos "asa a iubit
Dumnezeu lumea ca a dat pe Fiul Sau..." si intru Hristos, asa a
iubit omul pe Dumnezeu ca | s-a daruit pe sine pina la capat. in
aceasta daruire reciproca, nu a ramas nimic nedaruit si intru totul
si tot s-a instaurat iubirea - "iubirea Tatalui care se rastigneste,
iubirea Fiului rastignita, iubirea Duhului Care triumfa prin puterea
crucii" (Mitropolitul Filaret al Moscovei). in aceasta jertfa a fost
numai iubire si a daruit iertarea pacatelor. in sfirsit, in jertfa s-a
implinit si s-a potolit insetarea cea din veci a omului dupa
Dumnezeu: viata dumnezeiasca a devenit hrana noastra, viata
noastra... Tot ceea ce punea omul in jertfele sale, constient sau
incongtient, pe dibuite, partial, intervenit, tot ceea ce astepta el de
la jertfe si tot ce "n-a putut ajunge la inima omului”, toate acestea
au fost implinite, desavirsite si daruite o singura data - odata
pentru totdeauna - in Jertfa tuturor jertfelor.

Taina cea din urma si cea plina de bucurie este ca Hristos ne-a
daruit noua Jertfa, a daruit-o omenirii noi, renascuta in El si unita
cu El: a daruit-o Bisericii. in aceasta Viata noua - a vietii Lui in noi
si a vietii noastre Tn El - Jertfa Lui a devenit jertfa noastra si adu-
cerea Lui a devenit aducerea noastra. "Ramineti in Mine iar Eu in
voi” (lo. XV, 4). Ce Inseamna Tnsa aceasta daca nu faptul ca viata
Lui implinita de El in Jertfa Lui desavirsita ne este data noua ca
viata noastra, ca Viata noastra unica si adevarata, ca implinirea
ideii din vegnicie a iui Dumnezeu despre om? Cé&ci daca viata lui
Hristos este aducere si jertfa, atunci si viata noastra intru El si
viata ntregii Biserici este aducere si jertfa. A ne aduce pe noi
fnsine si unul pe altul si intreaga lume este jertfa iubirii si a unitatii,
a laudei si a multumirii, a iertarii i a vindecarii, a impartasirii si a
unitatii.

108

Euharistia — Taina Aducerii

De aceea, jertfa aceasta care ne este data si poruncita noua

a o aduce si In aducerea careia Biserica se implineste pe sine ca
fiind viata lui Hristos Tn noi si a noastra in El, nu este o jertfa
noua, nu este "alta" fatd de aceea unica atotcuprinzatoare si care
nu se repeta, pe care Hristos a adus-o o singura data (Eb. IX,
28). Primind si unind in Sine pe tot "cel ceresc si cel pamintesc”
(Ef. 1, 10), implinind prin Sine totul, fiind Viata insasi a vietii,
Hristos a adus totul lui Dumnezeu si Tatalui; in Jertfa Lui este
iertarea tuturor pacatelor, toata plinatatea mintuirii si a sfintirii, este
fmplinirea si de aceea este culminarea intregii religii. Ca urmare,
nu mai este nevoie de alte jertfe, ele nu mai sint cu putinta. Ele nu
mai sint cu putinta tocmai fiindca prin Jertfa unica si de nerepetat
a lui Hristos, insagi viata noastra se restabileste, se renaste si se
implineste ca aducere si jertfa, ca posibilitate permanenta de a
preface trupurile si ntreaga noastra viata in "jertfa vie, sfinta si
bine placuta lui Dumnezeu" (Rom. XlI, 1), "sa ziditi din voi casa
duhovniceasca, preotie sfinta, ca sa aduceti jertfe duhovnicesti
bine placute lui Dumnezeu, prinlisusHristos" (1 Ptr. II, 5). Nu
avem nevoie de noi jertfe, caci intru Hristos noi "avem acces la
Tatal" (Ef. 1l, 18), intrucit nsasi viata noastra a devenit aducere si
jertfa "prin cresterea in templul sfint in Domnul" (Ef. I, 21), a de-
venit bucuria de a ne aduce pe noi insine si unul pe altul si intrea-
ga creatie lui Dumnezeu, Care ne-a chemat la "Lumina Sa cea
minunatd". Din aceasta aducere traieste Biserica si tot prin ea se
fmplineste pe sine. Aducind din nou aceasta jertfa, noi cunoastem



de fiecare data cu bucurie ca o aducem culisusHristos, ca El
este Cel Care S-a daruit pe Sine si Care este in noi si Care aduce
vesnic jertfa adusa de El o data sl pentru totdeauna. Noi cunoas-
tem c&, aducind Ilui Dumnezeu viata noastra, aducem pe Hristos,
caci El este viata noastra, este viata lumii gi Viata vietii si noi nu
avem nimic altceva de adus lui Dumnezeu decit pe El. Noi cu-
noastem ca Tn aceasta aducere "Hristos aduce si El Se aduce,
Hristos primeste si El Se imparte...".

I

Aducerea euharistica incepe cu acea lucrare sffnta care, in

mod obisnuit, se numeste acum "intrarea cea mare" (vohodul
mare). Aceasta denumire lipseste din liturghier. Denumirea a apa-
rut si a intrat In uz atunci cind sensul initial al lucrarii sfinte de
aducere - si anume aducerea jertfei pe jertfelnic (de la inceputul
Liturghiei - n.n.) - afost adumbrit; atunci, intrarea Tn altar cu daru-
rile a Tnceput sa creasca in importanta, fiind interpretata prin sim-
bolismul de preinchipuire, deja cunoscut noud, ca intrarea impara-
teasca a Domnului Tn lerusalim, Tngroparea lui Hristos de catre
losif si Nicodim etc.

Cauza principala care a determinat complicarea simbolica a
intrarii celei mari este separarea treptata, din Liturghia pregatitoare
a darurilor euharistice, a sfintei lucrari care a primit numele de
proscom idie (de la grecescul “pooxo(u6f|). in practica noastra ac-
tuald, slujba aceasta se savirseste inaintea Liturghiei, Tn altar, nu-
mai de catre preoti. Partiei parea mirenilor la ea se reduce-aceasta
nu pretutindeni - la prescura pe care ei 0 dau personal sau uneori
"indirect" printr-o tertd persoana, impreuna cu pomelnicul "pentru
cei vii" i "pentru cei morti".

Din punct de vedere teologic, proscomidia apare ca ceva deo-
sebit prin slujba ei care este o aducere simbolica a jertfei. Pre-
mergatoarea piinii euharistice se face ca fiind injunghierea Mielu-
lui, iar turnarea vinului Tn potir ca scurgerea singelui si a apei din
coasta lui Hristos cel rastignit s.a. Totusi, intreaga orinduire
simbolica, destul de complexa, nu inlocuieste Liturghia, ci este o
pregatire.

Apare inevitabil intrebarea: care este sensul acestor simboluri?
Care este legatura dintre aducerea de jertfa, oarecum "premerga-
toare", si aducerea care reprezinta esenta Euharistiei? Pentru inte-
legerea Liturghiei, intrebarile acestea au o valoare covirsitoare, in
timp ce in teologia noastra scolara ele sint ignorate; in ceea ce
priveste pe liturghisti, raspunsul lor se reduce la o explicare ce nu
spune nimic, recurgind la un "simbolism" pe care-| socotesc pro-
priu slujirii divine. Liturghia ins&, in esenta sa, inradacinata in
intruparea lui Dumnezeu si descoperita in imparatia lui Dumnezeu
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venita in putere, respinge si exclude simbolul care este opus rea-
litatii. Totusi, Tn fiecare zi de-a lungul secolelor, mii de preoti, taind
n chip de cruce piinea euharistica, pronunta- si credem ca o fac
cu evlavie si credinta - cuvintele sfinte: "Junghie-se (adica se
aduce jertfa) Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii...".
Ce inseamna aceasta? Este numai "un simplu simbol" in care

"de fapt" nu se produce, nu se savirgeste nimic, care nu reprezinta
nici o "realitate"? Atunci putem intreba din nou: de ce mai este
nevoie de ea? intrucit proscomidia se savirseste in singuratatea
altarului, Tn afara prezentei mirenilor, explicatia motivarii nu poate
fi nici pedagogica si nici educativa. Si daca este asa, atunci este
necesar sa lamurim aceasta problema, deoarece de ea depinde
intelegerea adevarata a Euharistiei si a aducerii jertfei ce se savir-
seste Tn ea.

v

Problema aceasta cere, in primul rind, sa cunoastem cauzele is-



torice care au determinat dezvoltarea proscomidiei actuale. incepu-
tul acestei dezvoltari provine, faraindoialad, din participarea-vadita
pentru crestinismul primar - a tuturor membrilor Bisericii Tn aduce-
rea Euharistiei. in constiinta, in tréirea si in practica Bisericii pri-
mare, jertfa euharistica se aducea nu numai din partea tuturor si
pentru toti, ci se aducea de catre toti si deci baza si conditia ei
este aducerea de catre fiecare a darului sau, a jertfei sale. Fiecare
din cei care vin la adunarea Bisericii aduce cu sine tot "ce soco-
teste cu inima sa" (2 Cor. IX, 7), ce poate da pentru nevoile Biseri-
cii; aceasta inseamna pentru intretinerea clerului, a vaduvelor, a
orfanilor, pentru cei pe care i intretine Biserica, pentru ajutorul
saracilor, pentru orice binefacere prin care Biserica se realizeaza
pe sine ca fiind iubirea lui Hristos, ca fiind grija tuturor pentru toti
si slujirea tuturor cu toate. Tocmai n aceasta jertfa a iubirii este
fnradacinata aducerea euharistica si in aceasta jertfa isi are ince-
putul ei; pentru Biserica primara era atit de vadit Tncit, potrivit unei
mairturii, copiii orfani, care traiau pe seama Bisericii si care nu
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aveau ce sa aduca, participau la aceasta jertfa a iubirii prin aduce-
rea apei.

Slujitorii acestei binefaceri, ai jertfei de iubire, erau diaconii in
Biserica primara. Acestia aveau grija deosebitd nu numai de bine-
facerile materiale ale comunitatii (grija care, in zilele noastre, se
reduce aproape in intregime la activitatea diferitelor comitete bise-
ricesti si, Tn fond, a Tntregii organizatii bisericesti) ci tocmai de
iubirea care este esenta vietii bisericesti, esenta Bisericii, ca o
slujire de jertfa lucratoare a tuturor pentru toti. intrucit in Biserica
primara, locul si slujirea fiecaruia Tn viata comunitatii exprima locul
si slujirea Tn adunarea euharistica, pe seama diaconilor era ras-
punderea de a primi darurile de la cei ce le aduc, spre a repartiza
aceasta aducere - expresie a jertfei iubirii - i a pregati acea

parte din daruri care urma sa alcatuiasca "materia” tainei euharisti-
ce. Pina in secolul X1V inclusiv, proscomidia era savirsita de catre
diaconi, iar nu ca acum de catre preoti. Tot diaconii aduceau Sfin-
tele Daruri proistosului, la Tnceputul "inaltarii" euharistice, la ince-
putul propriu-zis al Euharistiei. Vom vorbi mai departe de schimba-
rea ce s-a produs; acum mentionam ca, in timpul nostru, prezenta
diaconului Tn fiecare comunitate bisericeasca a incetat sa fie una
din conditiile necesare si vadite ale plinatatii vietii bisericesti i
diaconia s-a transformat intr-o anexa decorativa (mai ales in sluji-
rile solemne arhieresti) sau intr-o treapta pentru a primi preotia.
Nu Tnseamna aceasta oare ca a slabit sau chiar a disparut din noi
trairea Bisericii insasi ca fiind iubirea lui Hristos si Liturghia, ca
expresia si implinirea acestei iubiri?

Treptat, practica familiala primara de a participa cu totii la adu-
cerea darurilor s-a complicat si s-a schimbat. Cresterea rapida a
numarului crestinilor, mai ales dupa crestinarea imperiului, a facut
practic imposibila aducerea-in adunarea euharistica a Bisericii -

a tot ce era necesar pentru binefacerile bisericesti si pentru ne-
voile zilnice ale comunitatii. Cind a fost recunoscuta de catre Stat,
Biserica a concentrat treptat in miinile sale intreaga activitate de
caritate a societatii, astfel Incit s-a transformat ntr-o organizatie
cu o administratie complexa. Aceasta a determinat ca adunarea
euharistica sa nu mai fie centrul intregii vieti bisericesti - a inva-
taturii si a chemarii, a binefacerii si a conducerii - ca Tn Biserica
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primara. Binefacerea s-a separat cu timpul intr-o sfera deosebita
a activitatii bisericesti si, in aparenta, a incetat sa depinda de
aducerea euharistica. Aici ne apropiem de punctul principal, pentru
a intelege proscomidia. Ceea ce a fost evident pentru constiinta



Bisericii, legatura Interna dintre Euharistie si "jertfa iubirii", depen-
denta uneia de alta, a ramas doar ca un ritual al pregatirii Daruri-
lor, care nu mai exprima dependenta si legatura lor interna, nu mai
este expresia unei nevot" practice.

Aici avem un exemplu elocvent al felului in care se dezvolta

legea liturgica; schimbarea formelor externe este justificata ade-
seori prin necesitatea de a pastra continutul interior, de a mentine
in intregime prioritatea si identitatea trairii gi a credintei Bisericii,
n protida tuturor modificarilor. Oricit de complicata ar aparea dez-
voltarea proscomidiei - cu specificul "bizantin" - ajunsa in forma

ei actuala abia Tn secolul al XIV-lea, pentru noi este important ca
ea a ramas si ramine ca o expresie a realitatii din care a crescut,
a ramas ca o marturie a legaturii organice dintre Euharistie si
lubire, esenta Tnsasi a Bisericii, si de aceea jertfele si aducerile
implinesc n timp si In spatiu Jertfa lui Hristos. Astfel, sensul istoric
al dezvoltarii proscomidiei ne permite sa trecem acum la sensul ei
teologic.

\Y,

Indiferent de cine este adusa "materia" Tainei euharistice, adica
Piinea si Potirul, sensul proscomidiei este ca noi recunoastem de
lanceput n ele pe Hristos insusi, jertfa iubirii lui Hristos, adusa
de noi si pe noi in El, Cel care o aduce lui Dumnezeu si Tatal.
Faptul ca noi cunoastem dinainte - pina la Liturghie - ca "mate-
ria" este adusa spre a fi destinata: Plinea in a fi transformata in
Trupul lui Hristos si Vinul in Singele lui Hristos, alcatuieste baza
si conditia posibilitatii de aducere euharistica.

n adevar, noi putem sluji Liturghia numai pentru ca jertfa lui
Hristos este deja adusa si in ea este descoperita si implinita
ideea din vesnicie a lui Dumnezeu despre lume si om, despre
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destinatia lor; de aceea si exista posibilitatea pentru toti s& devina
jertfa lui Dumnezeu si in aceasta jertfa sa-si afle implinirea.

Cu adevarat proscomidia este simbol, nsa - ca totul in Bise-

rica - este simbolul ce se implineste prin realitatea acelei noi
creatii care intru Hristos deja exista, dar care, in "lumea aceasta",
poate fi cunoscuta numai prin credinta si de aceea simbolurile sint
transparente numai pentru credinta. Cind ne pregatim pentru taina
euharistica si ludm Tn miini piinea si o punem pe discos noi stim
deja ca piinea aceasta, ca si totul in lume, ca si lumea insasi,
este sfintita prin intruparea si inomenirea Fiului lui Dumnezeu si
ca aceasta sfintire este restabilita intru Hristos pentru lume - ca
posibilitate de a deveni jertfa lui Dumnezeu, iar pentru om - ca
posibilitate de a aduce aceasta jertfa. Prin aceasta se desfiinteaza
si se biruieste starea de a se considera suficient pentru sine, fapt
care alcatuieste esenta pacatului si care a facut ca piinea sa fie
numai piine - hrana muritoare a omului muritor, partasa pacatului
si mortii. intru Hristos, chiar hrana noastra paminteasca, ce se
transforma in trupul si singele nostru, devine n noi insine si in
viata noastra aceea pentru ce a fost creata - sa fie partasa vietii
dumnezeiesti, prin care tot ce este muritor se imbraca tn nemurire
si moartea este inghitita prin biruinta.

Dupa cum jertfa lui Hristos, adusa odata pentru totdeauna,
cuprinde in sine totul chiar pina la toate aducerile noastre, care fsi
au Tnceputul si continutul lor n jertfa Lui, tot asa si "proscomidia”
este pregatirea darurilor de pina la Liturghie. Esenta acestei pre-
gatiri, "raportata” la piine si vin - Tn care sintem adusi noi ingine

si Tntreaga noastra viata - este tocmai prefacerea lor in dar i
aducere. Realitatea proscomidiei este ca Piinea si Vinul, desem-
nate a fi jertfa lui Hristos, care includ n sine toate jertfele noastre,
ne includ si pe noi Tngine care ne aducem lui Dumnezeu. De aici
decurge caracterul de jertfa al proscomidiei, pregatirea pfinii ca



junghierea Mielului, a vinului ca varsarea singelui; de aici decurge
adunarea tuturor in jurul Mielului, si includerea tuturor in jertfa Lui.
De aceea, numai cind s-a terminat aceasta pregatire, cind totul
este referit la jertfa lui Hristos si totul este inclus in ea, cind ochii
credintei vad pe discos "viata noastra ascunsa cu Hristos in
Dumnezeu", atunci poate incepe Liturghia: vesnica aducere a
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Celui Care S-a adus pe Sine si in Sine a adus lui Dumnezeu toata
existenta, Tnaltarea vietii noastre la Prestolul imparatiei, unde El
-Fiul lui Dumnezeu-a Tnaltat viata noastra, devenind Fiul Omului.
VI

Ca multe altele din sfinta noastra slujire divina, si proscomidia

are nevoie sa fie restabilita; nu ca ritual, nici ca forma, ci ca inte-
legere n constiinta credinciosilor care au transformat-o "numai in
simbol", au desbisericit-o - Tn sensul nominal al acestui cuvint. A
restabili iTnseamna a preciza sensul adevarat al acestei pomeniri
care, in intelegerea credinciosilor si a clerului, s-a redus la un sin-
gur aspect al rugaciunii "pentru sanatate" si "pentru cei raposati",
adica la aceeasi individualizare si intelegere utilitara a sluijirii divine
bisericesti. Dar sensul de baza al acestei pomeniri, prin caracterul
ei de jertfa, este raportarea tuturor si a fiecaruia la Jerfa lui Hris-
tos, la adunarea si rezidirea Tn jurul Agnetului a noii fapturi a lui
Dumnezeu. Puterea si bucuria acestei pomeniri este ca in ea se
biruie delimitarile pentru cei vii $i cei morti, dintre Biserica pamin-
teasca si cea cereasca, intrucit noi toti - "am murit si viata noastra
este ascunsa cu Hristos in Dumnezeu"; pe discos este adunata
intreaga Biserica n frunte cu Maica Domnului si cu toti sfintii,
omenirea proslavita si indumnezeita este venita in aceasta adu-
cere a lui Hristos, pe care El o aduce lui Dumnezeu si Tatal. De
aceea, preotul scoate particica si pronuntd numele, nu numai
pentru "sanatatea" lui sau a celor apropiati de care avem grija si
nici pentru "soarta de dupa moarte" a raposatilor. Noi i aducem

si i predam pe ei lui Dumnezeu, in jertfa "vie si bine placuta”,
pentru ca sa-i facem pe ei partasi "vietii celei de sfirsit" a impara-
tiei lui Dumnezeu. Noi i "scufundam" in iertarea pacatelor care a
rasarit din mormint, in acea viata vindecata, restabilita si indumne-
zeita, pentru care i-a creat Dumnezeu.

Acesta este sensul pomenirii de la proscomidie. Aducind pres-
cura ta proprie, noi ne aducem si ne dam lui Dumnezeu "pe noi
ingine si unul pe altul si intreaga noastra viatad". Aceasta aducere
este reald, pentru ca Hristos a primit deja viata aceasta, afacut-o
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deja a Sa proprie si pe ea a adus-0 deja lui Dumnezeu. La pros-
comidie, viata aceasta-si prin ea lumea intreaga-devine din nou
constienta, devine din nou jertfa si aducere, ca "materie” a acelei
Taine prin care Biserica se implineste pe sine ca Trup al lui Hristos,
ca "plinatatea Celui ce implineste toate intru toti" (Efes. I, 23).

De aceea proscomidia se si termina cu marturisirea si confir-
marea plina de bucurie. Acoperirea Darurilor inseamna ca Hristos
S-a imparatit, Tnseamna ca S-a descoperit Tn El imparatia lui
Dumnezeu. Darurile rAdmin "in lumea aceasta" taina, vazuta numai
prin credinta, iar preotul pronunta cuvintele psalmistului: "Domnul
S-a imparatit, intru podoaba S-a imbracat... Gata este scaunul
T&u... minunat este Domnul intru cele Tnalte". El binecuvinteaza
pe Dumnezeu "Care a binevoit asa", Care pe toate le-a voit, pe
toate le-a implinit, Care ne-a dat si ne da noua in piinea pamin-
teasca, sa cunoastem dinainte cu bucurie si sa voim "plinea cea
cereasca, hrana a toata lumea, pe Domnul si Dumnezeul nostru
lisus Hristos". Numai acum, dupa ce am inteles sensul proscomi-
diei, putem sa ne intoarcem la intrarea cea mare a tainei aduce-



rii.

VI

Sfintul Justin Filosoful, in "Apologia" sa, care este cea mai

veche descriere a Liturghiei ajunsa pina la noi, spune asa de|pre
aducere: "Dupa terminarea rugaciunilor... fratii aduc proistosului
piine si potirul cu vin si apa". lar din 'Traditia apostolica" a Sfintu-
iui Ipolit al Romei cunoastem ca aceste daruri sint aduse de dia-
coni: "off erent diacones oblatlonem...". Dupa cum vedem, forma
aceasta simpla a aducerii s-a dezvoltat mult pentru a ajunge la
"intrarea cea mare" (vohodul cel mare) de acum, despre care
trebuie sa spunem citeva cuvinte. Daca liturgistii au clarificat in
mare masura mersul general si urmarea acestei dezvoltari, despre
sensul ei teologic, despre sublinierea credintei si a trairii Bisericii
prin ea, nu se spune nimic.

n orinduirea actuala a Liturghiei, aducerea include in sine
urmatoarele lucrari sfinte:
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- citirea de catre preot a rugaciunii "nimeni nu este vrednic";

- cadirea Prestolului, a Darurilor si a celor prezenti;

- cintarea aducerii;

- transferarea solemna a Darurilor;

- pronuntarea formulei de pomenire catre slujitori: "Sa va po-
meneasca Domnul Dumnezeu Tn imparatia Sa...";

- punerea Darurilor pe Prestol, acoperirea lor cu "pocrovatul”

si repetarea cadirii Darurilor;

- citirea de catre Preot a "rugaciunii aducerii dupa punerea
Darurilor dumnezeiesti pe Prestol".

ntrucit in fiecare din aceste lucrari sfinte se afla cite o expresie
proprie din aspectul intregului, al aducerii Bisericii, fiecare din
aceste lucrari necesita o scurta explicare.

Vil

n manuscrisele vechi, rugaciunea "nimeni nu este vrednic" (o
aflam deja Tn renumitul Codex Berberini din secolul VIII) se in-
scrie astfel: "Rugaciunea cu care se roaga preotul pentru sine sa-
virsind intrarea cu Sfintele Daruri". intr-adevar, deosebirea formala
a acestei rugaciuni fata de toate celelalte rugaciuni ale Liturghiei
consta in faptul ca este personala, este adusa de preot pentru
sine, iar nu pentru toti care compun adunarea Bisericii:

Cauta spre mine, pacatosul si netrebnicul robul Tau, si-mi
curateste sufletul si inima de cugete viclene; invredniceste-ma

cu puterea Sfintului Tau Duh, pe mine ce sint imbracat cu

Harul preotiei, sa stau Tnaintea Sfintei Tale Mese si sa jertfesc
sfintul si preacuratul Tau Trup si scumpul Tau Singe...

Aceasta deosebire merita atentie, caci daca nu am intelege-o
corect, prin ea s-ar putea strecura confirmarea ca preotul este
opus fata de adunarea Bisericii si, astfel, slujirea s-ar identifica
numai cu clerul; mentalitatea aceasta, aflata de mult in teologia
apuseana, a patruns si la noi, in teologia noastra, fiind insusita ca
o evlavie curenta. Oare cuvintele "slujeste”, "savirseste", "aduce",
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trebuie sa fie atribuite numai preotului, iar mirenii sa fie priviti doar
ca elemente pasive la aceasta slujire, ei participind numai cu pre-
zenta la rugaciuni? intrebuintarea acestor cuvinte nu este laintim-
plare. Ea reflectd o denaturare profunda a constiintei bisericesti, a
modulu| in care este Tnteleasa nu numai Liturghia dar si Biserica
fnsasi. in acest fel se interpreteaza notiunea de Biserica - sens
ntarit cu fiecare secol - accentuind ca ea este clerul care "slujeste”
pe mireni, este clerul care satisface "cerintele duhovnicesti" ale cre-
dinciogilor. Tocmai Tn aceasta interpretare a Bisericii trebuie sa ca-
utam si cauza celor doua boli cronice ale constiintei bisericesti, care



trece ca un fir rosu prin intreaga istorie a crestinismului: "clerica-
lismul" si "laicismul" - care capata de obicei forma "anticlericalism".
n legatura cu cele de mai sus, pentru noi este important ca
aceasta "clericalizare" a Bisericii - reducerea sluijirii in B'serica
numai la cler si atrofierea constiintei mirenilor - a dus la o atrofiere
cu adevarat tragica, Tntrucit nu se mai intelege Biserica inséasi ca
jertfa, iar Euharistia ca Taina Bisericii. Convingerea ca preotii slu-
jesc in numele mirenilor, adica in locul lor, a dus la interpretarea
ca preotul slujeste pentru el, pentru satisfacerea "nevoilor lor reli-
gioase", de parca ar fi supus "comenzii" lor religioase. Am vazut
aceasta Tn exemplul proscomidiei, unde scoaterea particelelor la
pomenire - in loc sa se inteleaga ca trebuie sa ne prefacem pe
noi ingine si unul pe altul in "jertfa vie si bine placuta lui
Dumnezeu" - a inceput sa fie luata drept un mod de a satisface

0 oarecare necesitate personala de "sanatate" si de "odihna celor
adormiti"... Acest exemplu poate fi extins asupra vietii intregi a
comunitatii bisericesti, asupra intregii ei psihologii. Majoritatea
covirsitoare a mirenilor (care sint sustinuti, vai, adeseori T aceas-
ta parere de duhovnici si ierarhie) inteleg ca Biserica exista pentru
ei, dar nu se vad pe ei ingisi Biserica celor "transformati" si perma-
nent apti de a fi transformati in jertfa si aducere lui Dumnezeu, in
partasi ai slujirii de jertfa a lui Hristos.

Am vorbit despre aceasta in capitolul despre "credinciosi".

Daca ne intoarcem la acest subiect, este pentru ca din rugaciunea
preotului "pentru sine", cu care incepe rugaciunea euharistica, s-ar
putea deduce eronat ca aducerea se savirseste numai de catre
preot. De aceea este atit de important sa se inteleaga sensul
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adevarat al rugaciunii. Preotul nu este opus adunarii mirenilor si
n nici un caz nu exista o separare a unuia fata de altul, ci sensul
cel adevarat este identificarea Preotiei Bisericii cu Preotia lui
Hristos, unicul Preot al Noului Testament, Care prin aducerea Sa
a sfintit Biserica si a dat ei participare la Preotia Sa si la Jertfa Sa:
Caci Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce pri-

mesti si Cel ce Te imparti, Hristoase, Dumnezeul nostru...
Subliniem Tnainte de toate ca, spre deosebire de rugaciunea
euharistica Tn totalitatea ei, care, dupa cum vom vedea, se aduce
lui Dumnezeu Tatal, aceasta rugaciune este adresata personal lui
Hristos. De ce? Pentru ca tocmai in acest moment al sfintei lucrari
euharistice, cind darurile noastre, aducerile noastre se aduc la
Prestol, Biserica afirma ca aceasta aducere se savirseste de catre
Hristos ('Tu esti Cel ce aduci") si este aducerea Jertfei pe care El
a adus-o odata pentru totdeauna si pe care o aduce vesnic ("si
Cel ce 0 aduci"). A afirma aceasta identitate, a o arata si a o Im-
plini in Taina Euharistiei, este chemat si pus numai Preotul. Toc-
mai acesta este si sensul acestei rugaciuni uimitoare, ca Preotul
poate Tmplini aceasta slujire numai fiindca Preotia lui nu este "a
lui", nu este "alta" fata de Preotia lui Hristos, ci este aceeasi, unica
si nedespartita Preotie a lui Hristos care traieste vegnic, se im-
plineste vesnic in Biserica - in Trupul lui Hristos. Si in ce consta
Preotia Iui Hristos daca nu Tn a uni in Sine pe toti cei care cred in
El, daca nu in adunarea si zidirea Trupului Sau, daca nu in aduce-
rea tuturor Tn Sine si pe Sine Tn toti? Tn acest fel, marturisind preo-
tia ca fiind Preotia lui Hristos, Tn al Carui Har s-a imbracat, prega-
tindu-se pentru "lucrarea sfintd" a Trupului lui Hristos, adica sa
arate identitatea aducerii noastre cu Jertfa lui Hristos, preotul nu
numai ca nu se separa pe sine de adunare, ci dimpotriva, arata
unitatea sa cu aceasta adunare - ca unitate a Capului cu Trupul...
De aceea, rugaciunea personala a preotului pentru sine nu

numai ca are loc, dar este chiar necesara si putem spune ca se
vadeste de la sine. Caci - si subliniem aceasta cu toata puterea -



Ortodoxiei i este straina atit reducerea latina a tainelor la "ex
opere operato", adica la parerea ca persoana preotului nu are
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nici o valoare fata de "eficacitatea” lor (spre deosebire de darul
"obiectiv" al preotiei, adica de "dreptul" de a savirsi tainele), cit si
reducerea tainelor la"ex opere operantis”, la dependenta lor de
calitatile subiective ale celui care le savirseste. Pentru Ortodoxie,
aceasta este o falsa dilema, este unul din acele impasuri la care
duce inevitabil rationalismul teologic. in intelegerea ortodoxa a
Bisericii, sint evidente in aceeasi masura, atit independenta abso-
luta a darului lui Dumnezeu - dat ca dar gratuit, indiferent din ce
"cauza" paminteasca sau omeneasca - cit si caracterul personal
al acestui dar, primirea lui depinzind de acela cui i se da.
"Dumnezeu nu da Duhul cu masura...", insa omul si-l insuseste
numai prin faptele personale si numai in masura acestei insusiri,
este activ in el darul Harului. insasi deosebirea darurilor si slujirilor
n Biserica - "Au toti sint apostoli? Toti sint prooroci? Toti sint
fnvatatori?..." (1 Cor. Xll, 29) - arata ca darul corespunde "persoa-
nei" care 1l primeste, indica taina alegerii si a hotaririi, arata che-
marea adresata fiecaruia, caci fiecare trebuie sa implineasca che-
marea sa, "rivniti insa la darurile cele mari" si la "o cale care le
intrece pe toate" (1 Cor. XIl, 31). Si daca este vadit ca Biserica nu
conditioneaza "realitatea” tainelor de calitatea celor care le savir-
sesc, caci in acest caz nu ar mai fi posibila nici o taina, tot asa de
vadita este dependenta plinatatii vietii bisericesti de masura creg-
terii madularelor ei in primirea si insugirea darurilor capatate. De-
fectul de baza si permanent al oricarei scolastici, al oricarui ratio-
nalism teologic, este ca parca se multumeste cu aceasta intrebare
despre validitatea si obiectivitatea tainelor si reduce toata invata-
tura despre taine (chiar si a Bisericii insasi) la aceasta intrebare,
n timp ce credinta adevarata si esenta fiecarei chemari, a fiecarui
dar, este insetarea dupa plinatate, ceea ce inseamna implinirea
de catre fiecare si implinirea intregii Biserici prin Harul lui
Dumnezeu care nu se da cu masura.

Preotul, prin slujirea sa, este chemat si pus sa fie in Biserica,

n Trupul lui Hristos, chip al Capului Trupului lui Hristos. Aceasta
nseamna ca prin el se continua si se realizeaza slujirea perso-
nala a lui Hristos si nu puterea Lui, caci puterea lui Hristos este
puterea iubirii care nu este desprinsa de iubirea Lui personala
fata de Tatal si fatd de oameni; nu Preotia Lui, caci Preotia lui
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Hristos consta in a se da pe Sine in Persoana lui Dumnezeu si
oamenilor; $i nu nvatatura Lui, caci invatatura Lui nu este des-
prinsa de Persoana Lui; ci esenta acestei slujiri a preotului este
tocmai iubirea prin care se da pe sine lui Dumnezeu si oamenilor,
este pastoratia in sensul cel mai adinc al acestui cuvint: pastorul
fsi pune "viata sa pentru oi..,". Aceasta inseamna ca insasi che-
marea la preotie este adresata persoanei celui chemat si preotia
este nedespartité de el; orice separare a "preotiei" de "persoana”
- astfel Incit preotia sa apara ca ceva inchis in sine si cu care
acela care o poarta nu ar avea nici o legatura - este falsa, caci
aceasta opinie interverteste esenta preotiei care, in Biserica, este
continuarea Preotiei lui Hristos. "Dupéa cum e popa, asa-i si paro-
hia", Tn aceasta zicatoare populara grosolana, este mai mult ade-
var decit in toate deliberarile subtile despre "ex opere operato”
si "ex opere operantis". Biserica nu neaga "validitatea" tainelor
savirsite de orice "popa", fie bun sau rau, insa Biserica totodata
cunoaste si toata infricogatoarea realitate a dependentei vietii
bisericesti de demnitatea sau nedemnitatea acelora carora le este
incredintata "iconomia tainelor lui Dumnezeu".



De aceea, apropiindu-se momentul tainei euharistice, cind
preotul urmeaza sa devina Hristos, sa ia locul Lui in Biserica si
in intreaga creatiune care apartine numai lui Hristos i Persoanei
Lui si pe care El nu L-a transmis nimanui si nici nu a "delegat" pe
nimeni, cind cu miinile, cu vocea si cu Tntreaga fiinta a preotului
va actiona Tnsusi Hristos, cum sa nu se adreseze el cu aceasta
rugaciune personala lui Hristos si sa nu marturiseasca nedemni-
tatea lui, sa nu se roage pentru ajutorul si pentru "a fi imbracat cu
puterea Sfintului Duh", cum sa nu predea persoana sa lui Hristos
Care |-a ales pe el, ca prin el sa arate si sa implineasca prezenta
Sa si Preotia Sa cea vegnica? Cum sa nu simta tocmai preotul
cutremurul personal, sa nu simta nevoia de a primi ajutor de sus
si sa nu simta, mai ales, raspunderea personala? Nu, nu este cu
putinta. Si este cu neputintad nu pentru "realitatea obiectiva" a
tainei, ci pentru eficacitatea ei in sufletele si in viata credinciosilor.
Caci daca "nimeni nu este vrednic" sa savirseasca aceasta slujire,
daca aceasta slujire este in intregime si pina la capat darul Haru-
lui lui Dumnezeu, atunci numai in constiinta smeritd a nedemnitatii
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lui lui Dumnezeu, atunci numai in constiinta smeritd a nedemnitatii
noastre se si descopera pentru noi posibilitatea primirii si Tnsusgirii
darului.

IX

Despre sensul cadirii Tn slujirea divina, noi am vorbit Thainte.

Vom adauga la cele spuse numai ca in cadirea de la aducerea
Darurilor, adica ptna la prefacerea lor in Trupul si Sangele lui
Hristos - ca si in denumirea data lor la inceputul Liturghiei, de
Daruri sfinte si dumnezeiesti - se exprima aceeasi "cunoastere
a lor dinainte" ca fiind jertfa lui Hristos, despre care am vorbit cu
prilejul proscomidiei. Darurile sint sfinte si dumnezeiesti cum sfinta
si dumnezeiasca este Omenitatea lui Hristos, care este inceputul
si darul "creatiei noi" si a vietii noi. viata cea noua ca descoperire
si implinire in "lumea aceasta" este chemata sa fie Biserica, cre-
atia care se transforma in dar si jertfa si care numai pentru aceas-
ta poate fi inaltata la cer si poate deveni darul vietii dumnezeiesti
si partasa Trupului si Singelui lui Hristos. De aceea se da cinstire
cu tamiie - nu materiei pieritoare si nici trupului si singelui oame-
nilor muritori - ci darului si jertfei "vie si bine placuta" care sint
destinate sa devina prin intrupare Trupul in care se recunoaste
pe sine Biserica. De aceea, pe discos nu sta piine "simpla", ci se
afla intreaga creatie a lui Dumnezeu, aratata intru Hristos ca o
creatie noud, plina de slava lui Dumnezeu. $i sint adunati in
aceasta adunare - nu oameni "simpli" - ci omenirea cea noua,
creata din nou dupa chipul "slavei celei nespuse" a Celui care a
creat-o. Acestei omeniri, chemata din vesnicie sa intre in imparatia
lui Dumnezeu, sa participe la Cina pascala a Mielului si destinata
la cinstea chemairii de sus, i se da cinstirea cu cadirea, ea fiind
"jertfa vie si bine placuta lui Dumnezeu"; aceasta si inseamna
cadirea, ritualul cel mai vechi care indica pregatire, sfintire si
curéatire.
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Aceeasi cunoastere anticipata, aceeasi afirmare plina de bucu-
rie a esentei cosmice cu care incepe adunarea, o aflam si in "cin-
tarea aducerii" care Tnsoteste aducerea darurilor la Prestol. Acum
se cinta "cintarea Heruvimica"; numai de doua ori pe an este nlo-
cuita cu alta: in Joia Mare cu rugaciunea "Cinei Tale celei de Tai-
na" si in Simbata Mare cu imnul vechi "Sa taca tot trupul ome-
nesc...". Chiar daca in vechime Biserica cunostea alte "cintari ale
aducerii" sensul lor consta nu atit Tn alte cuvinte, cit Tn tonalitatea
lor comuna. Tonalitatea aceasta este mai bine definita prin cuvin-



tul imparateasca. Aceasta este tocmai slavoslovia imparateasca:
"Ca pe imparatul tuturor sa primim..." - "imparatul celor ce impa-
ratesc si Domnul celor ce domner”, vine spre junghiere...". in
aceasta slavoslovie, aducerea darurilor se percepe ca o intrare
triumfala imparateasca, descoperirea slavei si puterii imparatiei.
Tonalitatea imparateasca nu se margineste numai la intrarea cea
mare (vohodul) si la cintarea aducerii. Noi 0 mai aflam si la sfirsi-
tul proscomidiei: acoperind darurile, preotul pronunta cuvintele
psalmului imparatesc: "Domnul S-a imparatit, intru podoaba S-a
imbracat"; o auzim apoi, Tn rugaciunea preotului pentru sine-ana-
lizata de noi: "...Nimeni nu este vrednic... sa slujeasca Tie, impa-
ratul slavei"; si, in sfirsit, o aflam in formularea bizantina a aduce-
rii, de la "intrarea cea mare" prin ugile imparatesti. Aici este origi-
nea explicarii, care a aparut inca de timpuriu in scrierile crestine,
ca intrarea cea mare este "simbolul" intrarii Domnului in
lerusalim...

Istoricii Liturghiei explica aparitia si dezvoltarea acestei tonalitati
imparatesti si a simbolismului imparatesc prin influenta avuta asu-
pra slujirii cregtine de catre ritualul curtii imperiale bizantine, n
care locul cel mai de seama il ocupa tocmai procesiunile - "iesiri-
le" si "intrarile". Fara sa negam aceasta influenta, care intr-adevar
explica multe amanunte din slujirea divina bizantina, vom sublinia
totusi, ca sensul teologic al acestei tonalitati imparatesti este Tnra-
dacinat, Tnainte de toate, In Intelegerea cosmica initiala a jertfei
lui Hristos de catre Biserica. Prin aducerea Sa proprie ca jertfa,
Hristos s-a imparatit, a restabilit stapinirea "peste cele ceresti si
pamintesti", care au fost uzurpate de printul acestei lumi. Credinta
Bisericii cunoagte ca Hristos este biruitorul mortii si al iadului, ca
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este imparatul care deja S-a descoperit in imparatia lui Dumnezeu
"venita intru putere". Biserica 1l cunoaste pe El ca Domn pe Care
Tatal slavei L-a inviat din morti si L-a pus "de-a dreapta Sa in
ceruri mai presus decit toata incepatoria si stapinia si puterea si
domnia si... toate le-a supus sub picioarele Lui si L-a pus pe El
mai presus de toate..." (Efes. |, 20, 22). Bucuria domniei si a im-
paratiei lui Hristos intrepatrunde cu putere deosebita credinta
Bisericii primare, care respira tocmai bucuria cosmica, prin trairea
imparatiei daruita intru Hristos (spre deosebire de evlavia noastra
contemporana, limitata prin individualizare si minimalizata in esen-
ta, care in numele "comoditatii duhovnicesti" cedeaza ugor diavo-
lului lumea). Oricare ar fi influentele externe si imprumuturile, toc-
mai din aceasta credinta si traire a rezultat tonalitatea impara-
teasca si cintarile aducerii si ale intrarii celei mari. De aici vine
patrunderea Bisericii in slava veacului viitor, intrarea ei in slavoslo-
via vesnica a Heruvimilor si Serafimilor, Tnaintea Prestolului a
"impéaratului Tmparatilor si Domnul domnilor".

Xl

Despre intrarea cea mare (vohodul cel mare). Consemnam

ca, Tn practica contemporana, intrarea are doua ritualuri. Cind
Liturghia este savirsita de Episcop, el nu participa la aducerea
Darurilor, lucrare pe care o implinesc preotii, consluijitori cu el. El
sta Tn usile imparatesti cu fata la adunare, primeste Darurile si le
pune pe Prestol. Cind Liturghia e savirsita de preot, Darurile sint
aduse de preot si de diacon, desi pe Prestol le pune numai
preotul.

Consemnam aceasta deosebire deoarece, daca din constiinta
bisericeascd contemporana a disparut ideea corelatiei dintre locul
si functia fiecarui madular al Bisericii Tn lucrarea sfinta a Euharis-
tiei, si slujirea si chemarea lui in Biserica, pentru crestinismul pri-
mar aceasta corelatie era evidenta. Ortodoxul contemporan se
straduieste adeseori cu multa rivna sa pastreze si sa pazeasca



"ritualul vechi", fara sa-i dea insa un sens teologic existential.
Constiinta primara crestina vedea in ritual, Tn primul rind, descope-
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rirea gi implinirea Bisericii in esenta ei si, ca urmare, in aceasta
vedea esenta fiecarei slujiri si chemarri. In Liturghie se descopera
acel chip al Bisericii pe care ea este chemata sa-I realizeze in
viata sa. Sl invers, in Liturghie Tsi afla incoronarea si implinirea
toate slujirile, intreaga viata a comunitatii bisericesti. De aici re-
zultd nu numai corelatia simbolica, dar si corelatia reala dintre
ceea ce face madularul Bisericii Tn viata comunitatii si lucrarea sa
n Liturghia euharistica.

Noi am spus mai sus ca Tn Biserica primara diaconii erau slujito-
rii proscomidiei - ei pregateau Darurile si le aduceau la proistos -
céaci chemarea lor, a "liturghisirii" lor inlauntrul comunitatii biseri-
cesti, a fost slujirea iubirii, slujirea vietii Bisericii ca iubirea tuturor
fata de toti si grija tuturor pentru toti. De aceea diaconii primeau
darurile de la cei care veneau n adunarea Bisericii, prin care
Biserica Tsi implinea cu precadere slujirea iubirii. Ei distribuiau
aceste daruri si separau partea care, ca "pars per toto", trebuia
sa fie adusa Tn Taina euharistica. Practica actuala a "iereului",
adica participarea preotului la intrarea cea mare, a aparut cind
slujirea diaconala a Tncetat sa mai fie simtita in Biserica drept o
necesitate vadita, cind a slabit trairea Bisericii ca o comunitate
legata in viata de obste prin iubire lucratoare; cind comunitatea
bisericeasca s-a dizolvat Tn comunitati sociale - orase, sate - si

a devenit parohie, adica o adunare de oameni care vin in locas
pentru satisfacerea nevoilor lor religioase, dar care au incetat sa
tréiasca viata bisericeasca separata de cea lumeasca. in aceasta
noua stare a Bisericii, diaconul a devenit de prisos si, treptat,
functia lui liturgica a trecut pe seama preotului. Rezulta ca din cele
doua ritualuri contemporane - arhieresc si preotesc - ritualul ar-
hieresc al intrarii celei mari este mai aproape de practica cea
veche si exprima mai bine esenta aducerii euharistice. in aceasta
aducere se descopera tocmai locul fiecaruia si participarea intregii
Biserici.

Noi stim ca ritualul aducerii incepe la proscomidie, cind fiecare

fsi aduce "prescura" sa, jertfa sa, incluzindu-se astfel in aducerea
Bisericii. Acest ritual este amenintat astazi sa dispara aproape in
intregime; el trebuie Tnsa reactualizat prin descoperirea sensului
adevarat si anume ca participare a fiecarui madular al Bisericii la
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aducerea euharistica. in zilele noastre, jertfa reala a membrilor
Bisericii, participarea lor reala la viata Bisericii consta, mai ales, in
donatii banesti si de aceea ar trebui ca "talerul de colecta" sa fie
unit cu aducerea prescurii, care sa fie facuta din nou obligatorie
pentru toti. Acest lucru nu ar fi greu de realizat: banii pe care este
dispus sa-i puna pe "taler" fiecare credincios care vine la Liturghie,
fi daruieste pentru prescura si astfel, darul lui devine expresia
aducerii, a jertfei lui... intr-un fel sau altul, dar tocmai de aici in-
cepe aducerea noastra care, in migcarea Piinii si a Potirului - de
la noi la jertfelnic, de la jertfelnic la Prestol, de la Prestol spre
Prestolul cel ceresc - se descopera ca intrarea noastra in jertfa lui
Hristos, cainaltarea noastra spre Cina Iui Hristos, inimparatia Lui...
Al doilea act al acestei "miscari" este ducerea Darurilor de la
Jertfelnic la Prestol, mutare care, dupa cum am vazut, alcatuieste
tocmai "Liturghia diaconala@". Chiar acum, cind masa pe care se
savirseste proscomidia se afla inauntrul altarului si nu - cum era
n Biserica primara - Intr-o incapere deosebita numita aducere
("jertfelnic" se numea atunci Prestolul), Darurile se scot mai Tntii
in adunare si numai din adunare se aduc la altar - "intrd" spre



Prestol. Practica greaca de a inconjura cu Darurile intreaga Bise-
rica, Tntreaga adunare, exprima mai bine sensul int'arii celei mari
decit cea ruseasca, unde Darurile se aduc numai pe amvon si
apoi direct spre usile imparatesti.

Sensul este ca aducerea fiecaruia se include Tn aducerea
tuturor si astfel Biserica se aduce pe sine insasi, ceea ce in-
seamna ca aduce pe Hristos, caci Biserica este Trupul Lui, iar El
este Capul Bisericii.

n sffrsit al treilea moment, si anume momentul culminant al
intrarii celei mari, consta Tn primirea Darurilor de catre Proistos si
punerea lor pe Prestol. Ceea ce noi aducem este aratat ca fiind
adus de Hristos si Tnaltat de El in Sfinta Sfintelor ceresti. Jertfa
noastra, jertfa Bisericii, este jertfa lui Hristos... Astfel, in aceasta
intrare imparateasca solemna, in aceasta "miscare" a Darurilor se
descopera sensul cel adevarat, atotcuprinzator al Aducerii, care
uneste pamintul cu cerul, care ridica viata noastra in imparatia lui
Dumnezeu.
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"Sa va pomeneasca pe voi Domnul Dumnezeu Tntru imparatia

Sa totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor...". Aceste cuvin-
te, aceastd pomenire insoteste intrarea cea mare si prin ea se
savirseste Aducerea. Aducind Darurile, diaconul si preotul se
adreseaza unul altuia, apoi preotul se adreseaza adunarii, iar
credinciosii raspund proistosului.

"Pomeneste Doamne...". Fara nici o exagerare, putem spune

ca pomenirea, adica aducerea tuturor spre reamintire Tnaintea lui
Dumnezeu, rugaciunea pentru ca Dumnezeu sa "pomeneasca”,
sa-si aduca aminte, alcatuieste centrul intregii slujiri divine a Bise-
ricii, a vietii ei intregi. Fara sa vorbim de Taina Euharistiei, pe care
Hristos a poruncit "sa o faceti intru pomenirea Mea" (vom vorbi
mai departe despre acest sens al amintirii), Biserica "savirseste
amintirea" permanent, Tn fiecare zi, chiar in fiecare ceas, printr-un
eveniment sau altul, printr-un sfint sau altul, caci tocmai in aceas-
ta "savirsire a amintirii" este esenta fiecarei praznuiri si a Intregii
slujiri divine a Bisericii.

Se impune intrebarea: Tn ce consta esenta acestei pomeniri?
Aceasta intrebare este cu atit mai necesara cu cit teologia noastrs
scolara pastreaza o tacere aproape deplina in aceasta problema.
Ea si-a proclamat ca unic criteriu "metoda stiintifica" prin care
notiunea amintirii 1i pare din punct de vedere obiectiv insuficienta,
iar calea subiectiva si psihologicé apare odioasa acestei "stiinte",
in interpretarea si restructurarea credintei ca o doctrina "obiectiva"
bazata, in primul rind, pe "texte", amintirea si chiar trairea nu au
loc. n acest caz, pomenirea care sta la baza vietii, a rugaciunii,

a trairii Bisericii pare ca este in afara cimpului vederii teologice...
Si oricit de straniu ar parea, tocmai aceasta teologie, prin "uitarea
amintirii (pomenirii)", duce la acea "psihologizare" pe care o nea-
g3, infloreste slujba divina cu fast, o reduce la cele exterioare, la
un simbolism ilustrativ care Tmpiedica atit de mult intelegerea
reala a slujbei divine si adevarata participare la ea. "Pomenirea"
liturgica, "savirsirea amintirii" unui eveniment oarecare se percepe
astazi doar ca o concentrare psihologica si intelectuala asupra
"sensului" acelui eveniment (fapt nlesnit prin interpretarea "simbo-
127

Alexandre Schmemann

lica"), iar pomenirea n rugaciune se identifica cu rugaciunea pen-
tru alt om, aceasta fiindca in Biserica s-a uitat sensul real al amin-
tirii si pomenirii si este uitat, in primul rind, de acea teologie Tnra-
dacinata in "texte" si nu in trairea si amintirea Bisericii... Prin ur-
mare, este necesar sa amintim acest sens inainte de a incerca sa
intelegem locul pomenirii in aducerea euharistica.



Xl

S-au scris mii de carti despre amintire - acest dar tainic pro-

priu numai omului - si ar fi imposibil sa enumeram toate interpre-
tarile, toate teoriile elaborate. Dar oricit ar starui omul sa inteleaga
si sa explice sensul si mecanismul amintirii, acest dar ramine Tn
cele din urma inexplicabil, tainic si chiar cu dublu sens.

Este de necontestat cd amintirea este capacitatea omului "de

a Tnvia trecutul", de a pastra Tn sine cunoasterea lui. Tocmai des-
pre aceasta capacitate a amintirii se poate spune ca are un dublu
sens. Esenta amintirii este de a reinvia trecutul: prin amintire, eu
vad omul care a plecat de mult din viata, eu simt in toate ama-
nuntele acea dimineata cind m-am intilnit cu el, cind I-am vazut
ultima data si astfel, parca "adun" viata mea; de pe alta parte,
Tntrucit amintirea Tnvie trecutul tocmai ca pe ceva ce nu se mai
intoarce, cunoasterea acestui trecut este concomitenta si cunoas-
terii lipsei lui Tn prezent. De aici rezulta tristetea, proprie amintirii,
in cele din urma, amintirea in om nu este altceva decit cunoaste-
rea despre moarte - proprie numai omului - cunoasterea ca
"moartea si timpul domnesc pe pamint". lata de ce darul amintirii
are un dublu sens. Prin amintire, omul Tnvie trecutul si totodata
cunoaste farimitarea vietii care "rotindu-se, dispare n Tntuneric";
omul Tntelege farimitarea si timpul care nu se mai intoarce, in
care, mai devreme sau mai tirziu, licareste, slabeste si se stinge
fnsasi amintirea si se Introneaza moartea.

Numai datorita capacitatii sale naturale de a-si aminti, singurul
dar cu dublu sens dat omului, el cunoaste ca este muritor si ca
viata este murire, iar pe de alta parte poate, nu numai sa intelea-
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g3, dar sa si traiasca Tntreaga noutate a acelei amintiri, pe care sa
0 numeasca esenta vietii noi, data noua intru Hristos.

Aici trebuie sa amintim ca in invatatura biblica vechi-testamen-
tara despre Dumnezeu, amintire inseamna adresarea lui
Dumnezeu catre faptura Sa, este puterea iubirii proniatoare a lui
Dumnezeu cu care El "tine" lumea si o vivifica, Tncit putem spune
ca Tnsasi viata Tnseamna a fi in amintirea lui Dumnezeu, iar moar-
tea - caderea din aceastd amintire. Cu alte cuvinte, amintirea este
reala ca totul Tn Dumnezeu, ea este acea viata pe care El o da,
pe care "o are in minte", ea este biruinta vesnica asupra acelui
"nimic", din care Dumnezeu ne cheama la "lumina Sa minunat&".
¢ Acest dar al amintirii este dat de Dumnezeu omului ca putere
care transforma iubirea in viata, In cunoastere, in comuniune si in
unitate. Amintirea omului este iubirea care raspunde lui
Dumnezeu, este intilnirea si comuniunea cu Dumnezeu Care este
Viata vietii... Dintre toate fapturile, numai omului ii este dat sa-si
aminteasca de Dumnezeu si prin aceasta amintire, sa fie cu ade-
varat viu. Daca totul Tn lume marturiseste despre Dumnezeu, ves-
teste slava Lui si 1i aduce lauda, numai omul "isi aduce aminte" de
El si prin aceasta amintire, prin aceasta cunoastere vie a lui
Dumnezeu, el intelege ca lumea este a lui Dumnezeu, o primeste
de la Dumnezeu si o inaltd spre Dumnezeu. Dumnezeu fii amintes-
te omului de Sine si omul raspunde prin amintirea sa de
Dumnezeu. Daca amintirea lui Dumnezeu despre om este Darul
vietii, amintirea omului despre Dumnezeu este primirea acestui
Dar de viata facator, este agonisirea permanenta a Vietii si a
cresterii Tn ea...

Astfel se intelege de ce Tnsasi esenta, adincul si ngrozirea
pacatului sint exprimate mai bine si mai exact, nu in definitiile
multiple ale "teologiei stiintifice", ci Th expresia populara: omul a
uitat de Dumnezeu. Cu privire la Tntelegerea biblica a amintirii -sa
spunem ontologica, si nu simplu "psihologica" - a uita inseamna,
in primul rind, a exclude din viata pe cel uitat, a inceta sa traiegti



cu el, a te rupe de el. A uita inseamna nu numai "a inceta sa te
gindesti la Dumnezeu" (caci ateismul militant este de multe ori
obsedat de ura fatd de Dumnezeu, iar pe pamint, multi oameni,
sinceri convingi de religiozitatea lor, cauta in religie orice, dar nu
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pe Dumnezeu), ci tocmai a te rupe de El Care este Viata, a ince-
ta sa traiesti cu El si intru El. Aceasta uitare de Dumnezeu a
reprezentat si reprezinta baza pacatului "originar" al omului. Omul
I-a uitat pe Dumnezeu, fiindca a intors iubirea sa si, ca urmare,
amintirea si chiar viata sa spre altul, n primul rind spre sine in-
susi. Omul s-aintors de la Dumnezeu si nu-L mai vede; a uitat
de Dumnezeu si nu-L mai vede; a uitat* de Dumnezeu si
Dumnezeu a Tncetat sa mai existe pentru el. ingrozirea si uitarea
pe care n-o poti indrepta este ontologica, asemenea amintirii.
Daca amintirea vivifica, uitarea este moarte, sau mai bine zis,
inceputul mortii, este iadul muririi care otravegte viata, pe care o
transforma, fara mila si ireversibil, Tn agonie. Lipsa acelui pe care
I-am uitat este o realitate pentru mine, el intr-adevar nu mai exista
in viata mea, a murit pentru mine si eu pentru el. Dar daca Acela
pe Care L-am uitat este Dumnezeu, Datatorul de viata, Viata in-
sdasi, daca El a incetat sa fie amintirea care era cunoasterea si
puterea vietii, devine cunoagterea mortii si gustarea ei continua.
Dupa cum omul nu poate sa se nimiceasca pe sine, sa se
intoarca la nonexistenta din care I-a chemat la viatd Dumnezeu,
tot aga nu-si poate nimici amintirea sau cunoagterea vietii sale.
fns&, dupa cum viata omului Tn afard de Dumnezeu s-a umplut de
moarte si a devenit murire, tot asa amintirea lui a devenit cunoas-
terea mortii si a domniei ei in lume. Prin aceasta amintire, omul
vrea sa biruiasca timpul si moartea, "sa invie trecutul", pentru a nu
fi inghitit fara urma de "prapastia timpului"; dar aceasta inviere
apare tocmai ca o constatare amara a neputintei de a intoarce
trecutul, apare ca o adiere de descompunere ce umple lumea. in
religie, in arta, in intreaga cultura a lumii cazute, in viata sa omul
cazut este asemenea "unei pasari ranite care vrea sa se ridice si
nu poate...". Aceste zboruri pot fi nespus de frumoase, dar pe
pamint este cu adevarat frumoasa numai tristetea dupa viata cea
adevarata, numai amintirea Celui pierdut si dorul dupa El, numai
"tristetea adinca"; aceste zboruri pot ramine in "amintirea" omului
ca Tnsetare, chemare, pocdinta, rugaciune si totusi, in cele din
urma, si pe acestea le inghite uitarea, asemenea mormintului pe
care, dupa moartea ultimei rude care isi mai "amintea" de dece-
dat, incepe sa creasca iarba salbatica acolo unde nu de mult s-a
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cintat "vesnica pomenire" si apoi se deterioreazd monumentul, si
nu mai este posibil sa descifrezi pe el literele numelor sterse, si
viata fara sens, uitata de toti si nimanui folositoare ramine con-
semnata numai cu doua date ingrozitoare.

A\

latéd de ce mintuirea omului $i a lumii, ca si innoirea vietii, con-
sta Tn restabilirea amintirii ca putere de viata facatoare, ca biruinta
asupra timpului Tn care a patruns caderea vietii i intronarea mor-
tii. Aceasta mintuire se savirgeste intru Hristos. El este intruparea
n om si pentru om, in lume si pentru lume a amintirii lui
Dumnezeu, a iubirii dumnezeiesti si de viata facatoare indreptata
spre lume. El este totodata descoperirea si implinirea desavirsita
in om a amintirii de Dumnezeu, care este continutul, puterea si
Viata viet'.i insasi.

intruparea amintirii lui Dumnezeu: daca omul a uitat de
Dumnezeu, Dumnezeu nu a uitat de om, nu s-a ntors de la el.
Dumnezeu a transformat dinauntru chiar timpul caderii si al mortii



"lumii acesteia" in istorie a mintuirii, a descoperit sensul timpului
ca asteptare si pregatire a mintuirii, pentru ca, prin restabilirea
continua in om a amintirii Lui, sa fie restabilita cunoasterea, astep-
tarea, anticiparea, iubirea; pentru ca omul sa poata recunoaste

- la implinirea vremii (cind se va termina pregatirea) -in Mintuito-
rul venit pe Dumnezeu, sa-si aduca aminte ceea ce a uitat si
prin aceasta sa capete viata pierduta. Sensul Testamentului Vechi
este ca prin amintirea lui Dumnezeu despre om sa se restabileas-
ca amintirea omului de Dumnezeu. De aceea nu este posibil sa-L
separi pe Hristos de Testamentul Vechi, nu poti sa-L cunosti altfel
decit prin Testamentul Vechi, pentru ca acesta nu este altceva
decit descoperirea treptata pentru recunoasterea lui Hristos, "cre-
area amintirii” Lui, pina la venirea Lui in timp. Cind Simeon pri-
meste pe Hristos Tn bratele sale batrine si-L numeste "mintuirea
gatita Tnaintea tuturor oamenilor", cind, in pustia lordanului, loan
fnaintemergatorul il arata ca Miel al lui Dumnezeu Care ia asupra
Sa pacatele lumii, cind, in drum spre Cezareea lui Filip, Petru
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marturiseste ca El este Hristos, Fiul lui Dumnezeu, acestea nu sint
"minuni" enigmatice si inexplicabile, ci sint culme si implinire a
amintirii despre Mintuitor si mintuire, sint recunoasterea in care
amintirea lui Dumnezeu despre om se implineste prin amintirea
omului de Dumnezeu.

Mintuirea consta in aceea ca intru Hristos - Dumnezeu adeva-
rat si Om adevarat - se Introneaza si se restabileste amintirea ca
putere de viata facatoare, caci omul, aducindu-gi aminte, nu mai
traieste experienta caderii, a muririi i a mortii, ¢i biruinta acestei
caderi prin "Viata care este viata". Hristos insusgi este intruparea
si darul amintirii de Dumnezeu facut oamenilor in toata plinatatea
lui, ca fiind iubirea indreptata catre fiecare om si catre intreaga
omenire, catre lume si intreaga faptura. De aceea El si este
Mintuitor, pentru ca El "igi aduce aminte" de toti si prin aceasta
amintire primeste viata tuturor pentru a fi viata Lui, iar viata Lui o
da tuturor pentru a fi viata lor. Hristos fiind intruparea amintirii lui
Dumnezeu, este totodata descoperirea si implinirea amintirii desa
virsite a omului de Dumnezeu, caci Tn aceasta amintire a iubirii,
autodaruirii $i comuniunii cu Tatal este intreaga Lui viata, este
omenitatea Lui desavirsita.

Amintirea lui Hristos de noi, care se realizeaza n noi prin
amintirea noastra de Hristos, alcatuieste esenta credintei noas-
tre i in ea, Viata cea noud care ni se daruiegte. Din primele zile
ale crestinismului, a crede in Hristos insemna sa tii minte si sa-ti
aduci aminte de El. Nu numai sa "cunosti" despre El si despre
fnvatatura Lui, ci sa cunosti ca El este Viu si Prezent in mijlocul
celor care-L iubesc pe El. Dintru Tnceput, credinta crestinilor era
amintire si aducere aminte. Tnsa amintirea a fost restabilita in
esenta ei de viata facatoare, caci spre deosebire de amintirea
naturii cazute, care "Invie iluzoriu trecutul", amintirea cea noua
este recunoasterea plina de bucurie a Celui inviat, a Celui viu, ca
Unul ce este de fata si prezent, si nu numai ca-L recunoaste, dar
se si intilneste si traieste viu comuniunea cu El. Credinta indrep-
tata spre "trecut" - asupra vietii, mortii si invierii din zilele lui Pilat
din Pont a Omului lisus-inradacinata in acest "trecut”, recunoas-
te permanent ca Acela de Care isi aduce aminte este viu, "si este
si va fi" Tn mijlocul nostru. Credinta nu ar fi putut recunoaste, daca
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nu ar fi fost aducere aminte si nu ar fi putut fi aducere aminte,
daca nu ar fi fost cunoasterea Celui de Care ne amintim. Noi n-am
trait "in zilele Trupului Lui", Tn timpul lui Pilat din Pont si nu putem
sa tinem minte si s4 ne aducem aminte de ceea ce s-a petrecut



atunci. Noi cunoastem cele petrecute nu numai din textele ajunse
pina la noi, ci le cunoastem prin adevarata amintire si aducere
aminte de El, care, in fond, reprezinta credinta si viata noastra i
aducerea aminte este posibild, pentru ca Cel de Care ne amintim
este viu, si tot ceea ce a savirsit El "pentru noi si pentru a noastra
mintuire" ne-a daruit cu viata si moartea Sa, cu invierea si prosla-
virea Sa, si ne daruieste vesnic, facindu-ne vesnic pe noi partasi
la aceasta. De aceea, noi nu ne aducem aminte de "trecut”, ci de
El insusi, si aceasta aducere aminte devine intrarea noastra fri
biruinta Lui asupra timpului - asupra scindarii timpului in "trecut”,
"prezent" si "viitor" - este intrarea noastra nu intr-o vesnicie ab-
stracta si imobila, ci in "viata care este Viata", in care totul este
viu, in care totul traieste prin amintirea de viata facatoare a lui
Dumnezeu, si toate - "fie lumea, fie viata, fie moartea, fie cele de
fata, fie cele viitoare" - toate sint ale noastre, caci noi "sintem ai
lui Hristos, iar Hristos este al lui Dumnezeu” (1 Cor. 22-23).
Aceasta este esenta acelei aduceri aminte care, dupa cum am
mai spus, alcatuiegte baza vietii Bisericii care se realizeaza, in
primul rind, in slujirea ei divina. Slujirea divina este intrarea Biseri-
cii Intr-un timp nou, a unei fapturi noi, transformata de Hristos in
viata si dar al vietii, salvata de la scindarea in "trecut”, "prezent”
si "viitor", care se aduna prin amintirea lui Hristos. Prin slujirea
diving, Biserica - Trupul lui Hristos - traieste cu viata Lui, cu
amintirea Lui, iar noua ne rdmine ca din nou si iarasi din nou sa
ne aducem aminte, ceea ce inseamna sa intelegem si sa recu-
noastem "cele ce s-au savirsit" pentru noi, in noi si cu noi, cele
date noua - crearea lumii, mintuirea ei de catre Hristos si venirea
Lui Tntru slava; insa intru Hristos, imparatia lui Dumnezeu este
deja descoperita si daruitd. A ne aduce aminte inseamna, cu alte
cuvinte, ca trecutul si viitorul - ca unele care traiesc n noi - ne
sint date noud, transform&’ viata noastra si o fac viata in
Dumnezeu.
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Numai in lumina celor spuse mai sus, putem intelege sensul
acelei pomeniri care este parca o expresie cuvintatoare a intrarii
celei mari, a aducerii la Prestol a Darurilor euharistice. in aceasta
pomenire, noi includem pe cei pomeniti in amintirea de viata faca-
toare a lui Hristos: amintirea lui Dumnezeu despre om, amintirea
omului de Dumnezeu, acea amintire dubla care si este viata cea
vesnica. Noi ne daruim unul pe altul - intru Hristos - lui

Dumnezeu si, prin aceasta daruire, confirmam ca cel pomenit si
cel ce se daruieste este viu, caci este Tn amintirea lui Dumnezeu.
Pomenirea este unita cu aducerea si ambele alcatuiesc un

ntreg, fiind implinirea lor cuvintatoare, pentru ca Hristos S-a adus
pe Sine "pentru toti si pentru toate", pentru ca El in Sine ne-a
adus si ne-a predat pe toti lui Dumnezeu, ne-a unit pe toti in amin-
tirea Sa. Aducerea aminte de Hristos este intrarea Tn iubirea Lui
care ne-a facut pe noi frati si apropiati in slujirea Lui. Viata si pre-
zenta Lui Tn noi si Tn "mijlocul" nostru se adevereste numai prin
iubirea noastra fata de altul si fata de toti; pe Cel trimis,
Dumnezeu il include in viata noastra, ceea ce inseamna, in primul
rind, in amintirea unuia fata de altul si in pomenirea facuta de
unul pentru altul intru Hristos. De aceea, aducind la Prestol jertfa
Lui, noi implinim amintirea unuia de altui, ne recunoastem unul
pe altul ca sintem vii intru Hristos si ca intru El sintem uniti unul
cu altul.

Nu este deosebire intre cei vii i cei morti Tn aceasta pomenire,
caci "Dumnezeu nu este Dumnezeul celor morti, ci al celor vii" (Mt.
XXIl, 32). in aceasta si consta intreaga bucurie si putere a pome-
nirii, c&ci - incluzind pe cei pomeniti in amintirea lui Dumnezeu
cea de viata facatoare - aceasta pomenire sterge limita dintre cei



vii si cei morti, intelegindu-i si vazindu-i pe toti ca fiind vii Tn
Dumnezeu. De aceea, in Biserica primara ar fi fost imposibil de
conceput o slujire separata a "Liturghiei pentru cei morti" (si inca
n vesminte negre!). Ar fi fost de neconceput, fiindca la fiecare
Liturghie, prin includerea tuturor in amintirea lui Dumnezeu, se sa-
virgeste tocmai unirea tuturor - atit a celor vii cit si a celor morti -
n 'Viata care este Viata". in acest sens, fiecare Liturghie "pentru
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cei morti", prin fiecare amintire si iubire a lui Hristos date noua,
triumfa asupra mortii, triumfa asupra despartirii si uitarii. "Desparti-
re nu va fi, o, prieteni...".

Astfel, pomenindu-ne pe noi insine, unul pe altul si intreaga
noastra viata, ne daruim lui Dumnezeu gi prin aceasta pomenire
se implineste aducerea noastra. Astfel, noi aducem pe Hristos si
Hristos ne aduce pe noi, iar aceasta aducere o face posibila si
implineste pomenirea noastra.

Capitolul sapte

Taina Unitatii

Imbrétigati-va unul pe altul cu séarutare sfinta...

1 Cor. XVI, 20

|

in ritualul actual al Liturghiei, vozglasul "Sa ne iubim unul pe
altul!" ocupa un timp atit de scurt, incit noi nu avem posibilitatea
sa-l patrundem, sa-1 auzim nu numai cu auzul extern dar si cu cel
interior. Pentru noi acum, este doar unul dintre vozglasurile care
premerg Simbolul Credintei. La inceput nu a fost aga. Cunoastem
din manuscrisele liturgice ale Bisericii primare c&, dupa acest
vozglas, se savirsea intr-adevar sarutarea pacii la care participa
intreaga Biserica, intreaga adunare. "Cind vine vremea de a da si
primi reciproc pacea, spune Sfintul loan Gura de Aur, noi ne saru-
tam unul cu altul. Clericii imbratiseaza pe episcopi, mireni - bar-
bati pe barbati si femei pe femei...". Pina acum, acest ritual s-a
pastrat in practica liturgica a nestorienilor, a coptilor, a armenilor,
care nu s-au supus influentelor bizantine de mai tirziu. Ele reflecta
mai mult forma primara a sfintei lucrari euharistice. $i nu numai a
lucrarii euharistice, caci sarutarea pacii alcatuia o parte de seama
si de neinlaturat a slujirii divine. Dupa botez, episcopul saruta pe
cel miruit cu cuvintele: "Domnul sa fie cu tine". La hirotonia noului
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episcop, Tntreaga adunare - clerici i mireni - saluta pe episcop cu
"sarutarea sfinta", dupa ce el prezida prima aducere euharistica.
Din istorie, vedem ca acest moment al Liturghiei a suferit o
schimbare esentiala si anume: din actiune, si inca dintr-o actiune
generala, s-a transformat Tn vozglas (ecfonis). in legatura cu aceas-
ta schimbare, s-a modificat partial si continutul chemarii. Vozglasul
actual "sa ne iubim unul pe altul..." este chemarea la o anumita
stare, in timp ce in vechime el reprezenta chemarea la o actiune:
"imbrétisati-va unul pe altul...". Dupa marturia unor manuscrise,
actiunea aceasta se savirrsea chiar fara vozglas: dupa enuntarea
pacii, urma indicarea actiunii de sarutare care se savirgea. in
acest fel, este evident - cum se intimpla adeseori in istoria slujirii
divine - ca vozglasul a rezultat din actiune si dupa aceea a fost
treptat sau, mai bine zis, a fost ingustat, fiind redus numai la altar
unde si astazi se savirgeste intre preoti consluijitori si diaconi.

La prima vedere, inlocuirea treptata a actiunii obgtesti prin
ecfonis, cu toate amanuntele de ritual, nu ar prezenta un interes
deosebit. Parca nu ar cere o lamurire nici ecfonisul, Tntrucft toti
stiu ca iubirea este principala porunca crestina si, de aceea, amin-
tirea ei este bine sa aiba loc Thaintea celei mai insemnate lucrari



sfinte bisericesti. in acest caz, nu ar fi tot una daca amintirea se
face fie la chemarea iubirii, fie prin simbolul iubirii? (in sarutarea
pacii, comentatorii vad desigur inca un "simbol"). Trebuie sa pre-
supunem ca disparitia actiunii a fost legata de numarul in crestere
a celor prezenti, de aparitia adunarilor numeroase in locaguri ma-
rete, unde nu se cunosteau unii pe altii si unde cultul acesta - din
punctul nostru de vedere - ar fi fost doar o simpla formalitate.
Toate acestea sint numai "la prima vedere", pina cind vom

adinci adevaratul sens liturgic al acestor cuvinte si actiuni, pina ce
vom adinci sensul imbinarii cuvintelor "iubire crestina".
Tntr-adevar, noi nu ne-am obisnuit cu aceasta imbinare de
cuvinte, am auzit de atitea ori predici despre iubire si chemari la
iubire, Tncit ne este greu sa patrundem noutatea lor permanenta.
Aceasta noutate ne-o arata Tnsusi Hristos: "Porunca noua va dau
voua, sa va iubiti unul pe altul" (lo. XIII, 34). Lumea cunostea si
pina la Hristos iubirea, valoarea si inaltimea iubirii; oare nu in
Testamentul Vechi aflam cele doua porunci: despre iubirea fata de
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Dumnezeu (Deut. VI, 5) si iubirea fata de aproape (Lev. XIX, 18),
care cuprind, dupa cum a spus lisus, toata Legea si proorocii?
(Mt. XXIl, 40). Atunci in ce consta noutatea acestei porunci, noua
numai in momentul rostirii ei de catre Mintuitorul, ci pentru toate
timpurile, pentru toti oamenii, noutate care niciodata nu inceteaza
sa fie noua?

Pentru ca sa raspundem la aceasta intrebare, este suficient sa
amintim caracteristica de baza a iubirii crestine, asa cum este
aratatd in Evanghelie: "Sa iubiti pe vrajmasii vostri”. Cuvintele
acestea cuprind o chemare nemaiauzita, de a iubi pe aceia pe
care de fapt nu-l iubim. De aceea, aceste cuvinte nu inceteaza
sa ne cutremure, sa ne sperie si mai ales sa ne judece, atita
vreme cit Tnca nu am devenit surzi cu totul fatd de Evanghelie.
Porunca aceasta fiind nemaiauzita noua, noi o Tnlocuim de cele
mai multe ori cu o interpretare a noastra umana, vicleana. Pentru
o constiinta curata este evident ca deja de veacuri, nu numai unii
crestini, dar si Biserici intregi afirma ca iubirea crestina trebuie sa
fie indreptata spre ce este al sau; a iubi ceea ce este natural si
vadit: pe cei apropiati si inruditi, poporul sau, tara sa, a iubi toti gi
pe toate - ceea ce de fapt iubim si fara Hristos si fara Evanghelie.
De exemplu, noi observam in Ortodoxie chiar ca nationalismul-in-
frumusetat si justificat religios - a devenit de mult o adevarata ere-
zie care mutileaza constiinta bisericii, care a dezbinat fara nadejde
Rasaritul ortodox si face ca toata vorbaria noastra despre adevarul
universal al ortodoxiei sa fie o minciuna fatarnica. Noi am uitat ca
despre aceasta iubire - numai "naturald" - se spun in Evanghelie
alte cuvinte, nu mai putin stranii si infricogatoare: "Cine iubeste pe
tata sau pe mama sau pe fiu sau pe fiica mai mult decit pe Mine
nu este vrednic de Mine" (Mt. X, 37) si "Cine vine la Mine si nu
uraste pe tatal sau si pe mama sa si pe femeia sa si copiii si fra-
tii... acela nu poate fi ucenicul Meu" (Le. XIV, 26). Daca a veni la
Hristos inseamna implinirea poruncilor Lui, atunci este vadit ca
iubirea crestina este, nu numai un simplu efort, o "incoronare" si

o sanctificare religioasa a iubirii naturale, ci se deosebeste radical
de aceasta iubire si este chiar contrara ei. lubirea crestina este cu
adevarat iubirea noua, de care, natura noastra cazuta si lumea
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noastra cazuta, nu sint capabile si de aceea nu este posibila in
aceasta lume.

Dar atunci cum sa implinim aceasta porunca? Cum sa iubim pe
cei care nu-i iubim? Taina oricarei iubiri nu este oare tocmai ca ea
nu poate fi niciodatd numai rodul vointei, al autoeducarii, al exer-



citiului si chiar al ascezei? Exersind vointa si autoeducarea, se
poate ajunge la "bunavointa", rabdare, egalitate fatd de oameni,
dar nu la iubirea de care Sfintul Isaac Sirul a spus ca "miluieste
chiar si pe diavoli". Dar atunci ce poate Tnsemna aceasta porunca
imposibila a iubirii?

Se poate da numai un singur raspuns: da, porunca aceasta ar

fi fost cu adevarat imposibil de infaptuit si chiar monstruoasa,
daca crestinismul s-ar reduce numai la porunca de iubire. Cresti-
nismul insa este, nu numai porunca, dar si revelatie si dar al
iubirii. Tocmai de aceea, iubirea este si poruncita, fiindca - pina
la a fi porunca - ea ne este descoperita si daruita.

Numai "Dumnezeu este lubire". Numai Dumnezeu iubeste cu
acea iubire despre care se vorbeste in Evanghelie. Si numai in
ntrupare, in unirea lui Dumnezeu cu omul, adica inlisusHristos,
Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, lubirea insasi a lui Dumnezeu
sau, mai bine zis, Tnsusi Dumnezeu lubirea s-a descoperit si s-a
daruit oamenilor. Aceasta noutate cutremuratoare a iubirii crestine
consta in faptul ca in Noul Testament, omul este chemat sa iu-
beasca cu lubire dumnezeiasca - care a devenit iubire divino-
umana - cu iubirea lui Hristos. Noutatea crestinismului nu este in
porunca, ci in faptul ca a devenit posibila implinirea poruncii. in
unire cu Hristos, noi primim iubirea Lui si putem sa iubim cu ea si
sa crestem Tn ea. "lubirea lui Dumnezeu s-a varsat in inimile noas-
tre prin Duhul Sfint Cel daruit noua" (Rom. V, 5); Hristos ne-a po-
runcit nouad sa raminem in El si in iubirea Lui: "R@mineti in Mine si
Eu in voi. Precum mladita nu poate sa aduca roada de la sine, daca
nu ramine Tn vita, tot asa nici voi daca nu ramineti in Mine... Cine
ramine Tn Mine si Eu Tn el, acela aduce roada multa, caci fara Mine
nu puteti face nimic... Ramineti in iubirea Mea" (lo. XV, 4-5, 9).
A ramine in Hristos Tnseamna a fi si a trai in Biserica. Biserica
este Viata lui Hristos comunicata si daruitd oamenilor; Biserica
traieste cu iubirea lui Hristos si ramine Tn iubirea Lui. lubirea lui
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Hristos este Tnceputul, continutul si scopul vietii Bisericii; prin
esenta sa, iubirea este unicul criteriu al Bisericii, caci toate cele-
lalte sint cuprinse n ea: "intru aceasta vor cunoaste toti ca sinteti
ucenicii Mei, daca veti avea dragoste intre voi" (lo. XlIl, 35). lubi-
rea este esenta sfinteniei Bisericii, caci ea "s-a turnat in inimile
noastre de catre Duhul Sfint"; este esenta unitétii Bisericii care
"se zideste pe sine in iubire" (Efes. 1V, 16), si este esenta aposto-
licitatii si a sobornicitatii, caci Biserica este totdeauna si pretu-
tindeni aceeasi unire apostolica unica, "unire legata prin iubire". De
aceea, "daca as grai eu in limbile omenesti si ale ingerilor, daca
am darul proorociei si cunosc toate tainele si am toata cunoag-
terea si intreaga credintéa incit s& mut si muntii, dar nu am dragos-
te, atunci sint nimic. Si daca eu as imparti toata averea mea si as
da trupul meu sa fie ars, iar iubire nu am, nimic nu-mi foloseste"
(1 Cor. XII, I-3). lubirea este unicul "criteriu" in Biserica - al uni-
tatii, sfinteniei, apostolicitatii si sobornicitatii - care 7i da intreaga

ei valoare si eficacitate.

Biserica este comuniunea iubirii sau, dupa expresia lui Homia-
cov, este "iubirea ca organism", nu numai in sensul ca madularele
ei sint unite prin iubire, dar, Tn primul rind, ca prin aceasta iubire

a unuia fata de altul, insasi viata Bisericii descopera lumii pe Hris-
tos si iubirea Lui, marturjseste despre El si iubeste si mintuieste
lumea cu iubirea lui Hristos. Destinatia Bisericii este de a desco-
peri in lumea cazuta ca mintuirea ei este lumea renascuta de
Hristos. in lumea cdzutad domneste dezbinarea, separarea tuturor
de toti, pe care iubirea "naturalad”, a unora fata de altii, nu o biruie,
si care triumfa si se implineste in ultima "separare”, in moarte...
Esenta Bisericii, insa, este descoperirea si prezenta in lume a



iubirii ca viata si a vietii ca iubire. implinindu-se pe sine in iubire,
Biserica marturiseste despre aceasta iubire in lume, o aduce in
lume si cu ea "vindeca faptura" care este supusa legii, dezbinarii
si mortii. n Biserica, fiecare primeste Th mod tainic puterea "de a
iubi cu iubirea lui Hristos" (Fii. I, 8) si de a fi martorul si purtatorul
acestei iubiri in lume.

Astfel, adunarea in Biserica este Thainte de toate Taina iubi-

rii. Noi mergem la biserica pentru iubire, pentru iubirea cea noua
a lui Hristos Tnsusi, care ni se daruieste in unitatea noastra. Noi
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intram Tn biserica pentru ca aceasta iubire dumnezeiasca "sa se
reverse din nou Tn inimile noastre", pentru ca din nou si iarasi din
nou "sa ne imbracam in iubire" (Col. lll, 14), pentru ca, alcatuind
Trupul lui Hristos, sa putem ramine in iubirea lui Hristos si sa
aratam iubirea Lui Tn lume. De aceea este atit de dureros ca trairea
Bisericii din timpurile noastre este contrara trairii din Biserica pri-
mara, caci Biserica de astazi are o evlavie limitata la individ - prin
care noi ne separam Th mod egoist de adunare si chiar stind Tn
biserica, continuam sa-i simtim pe unii "aproape" si pe altii "depar-
te" de noi, adunarea continua sa fie o masa impersonala "care nu
are contingenta" cu noi gi cu rugaciunile noastre si ne impiedica
la "concentrarea spirituala". Adeseori, oameni cu o stare de spirit
parca "duhovniceasca" si de "rugaciune" protesteaza deschis, ara-
tind lipsa lor de iubire fatd de adunarile cu multi oameni, care Ti
impiedica sa se roage si cauta locaguri mai putin aglomerate i
intunecate, unghere izolate, spre a se separa de "gloata"... intr-ade-
var, o astfel de "autoadincire" individuala nu este posibila in adu-
narea Bisericii. Nu acesta este scopul adunarii si al participarii
noastre la adunare. Despre rugaciunea individuald, nu se spune
oare in evanghelie: "Cind te rogi, intra in camara ta si inchizind
usa, roaga-te..." (Mt. VI, 6). Aceasta nu inseamna oare ca aduna-
rea in Biserica are un alt scop, care este cuprins Tn Tnsasi cuvintul
"adunare"? Prin adunare se implineste Biserica, in care participind
la Hristos si la iubirea Lui, alcatuim "noi cei multi, un singur
Trup...".

Atunci, sarutarea pacii ni se descopera in toata valoarea ei.

Am mai spus ca sarutarea aceasta alcatuia o parte de neinlaturat
din adunarea bisericeasca a primelor zile ale Bisericii. Pentru
primii crestini, aceasta nu era numai un simbol al iubirii sau o
amintire legata de ea, ci era o lucrare sfinta a iubirii, era semnul
si ritualul vazut, in care si prin care - in chip nevazut dar real - se
savirsea revarsarea iubirii lui Dumnezeu in inimile credinciosilor,
era imbracarea fiecaruia si a tuturor laolalta in lubirea lui Hristos.
n timpurile noastre, notiunea de Biserica fiind limitata mai mult la
individ si privita egocentric, acest ritual apare ca o simpla "forma"
desarta. Eu nu cunosc pe omul care sta alaturi de mine in locas,
eu nu pot nici sa-l iubesc si nici sa nu-l iubesc, caci el imi este
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"strain", deci este un nimeni pentru mine. lar noi, care ne temem
atit de mult de formalism, sintem totusi "sincer” limitati Tn indivi-
dualismul si egocentrismul nostru si uitdm principalul. Uitam c3, in
chemarea "sa ne iubim unul pe altul cu sarutare sfinta" este vorba
- nu despre iubirea noastra personald, naturald, umana, cu care
ntr-adevar nu putem iubi pe cel "strain" pina nu va deveni "ceva"
sau "cineva" pentru noi - ci este vorba de iubirea lui Hristos.
lubirea lui Hristos este minunea vesnica, aceea care transforma
si pe cel strain (iar fiecare strain, in adincul lui, este dugman) in
frate, indiferent daca el are vreo legatura cu mine sau cu viata
mea, caci destinatia Bisericii consta Tn a birui infricogatoarea n-
strainare pe care diavolul a introdus-o in lume si care I-a pierdut



si pe el. Noi venim Tn Biserica pentru aceasta iubire care ni se
daruieste Tntotdeauna Tn adunarea fratilor.

laté de ce, in vechime, credinciogii adunarii erau chemati sa
raspunda prin actiune si nu prin cuvinte. Stim c¢a noi nu putem
ajunge la aceasta iubire prin noi Tngine, nu putem primi pacea lui
Hristos "cea mai presus de orice intelegere" si nu putem capata
prin noi ingine iertarea pacatelor, viata vesnica si unirea cu
Dumnezeu. Toate acestea ni se dau, ni se daruiesc in Biserica
prin taina sfinta si intreaga Biserica este o mare Taina, este lu-
crarea sfinta a lui Hristos. in gesturile noastre, Tn actiunile, in
cultul nostru lucreaza Hristos si tot ce este vazut devine "vazut din
nevazut", orice simbol este Implinit Tn Taina. Tot asa si In "saruta-
rea sfinta", noi nu exprimam iubirea noastra, ci ne imbracam cu
iubirea noua a lui Hristos. Si bucuria este tocmai aceasta comu-
niune, ca eu primesc iubirea lui Hristos de la un "strain" ce sta
alaturi de mine, iar el o primeste de la mine. in aceasta sarutare
sfinta, amindoi ne descoperim unul fata de altul, ca partasi ai
iubirii lui Hristos, ca frati intru Hristos.

Noi putem numai dori aceasta iubire si ne putem doar pregati
pentru a o primi. in vechime, cei certati trebuiau sa se impace si
sa se ierte unul pe altul Tnainte de a participa la adunarea Bisericii.
Tot ce este omenesc trebuie sa fie implinit, pentru ca Dumnezeu
sa se introneze n suflete. A te pregati, inseamna a te intreba pe
tine insuti: mergem noi la Liturghie pentru iubirea lui Hristos, ca
acei flaminzi si Tnsetati, nu,numai pentru ajutor si mingfiere ci
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pentru focul care arde in noi toate slabiciunile, toata limitarea
noastra si care ne lumineaza cu iubirea cea noua a lui Hristos?
Sau ne temem cd iubirea acesta va slabi ura noastra fatd de dug-
mani, va micgora acuzatiile noastre "principiale", neintelegerile si
dezbinarile noastre? Nu dorim noi oare adeseori de la Biserica,
pace numai cu aceia cu care sintem impacati, iubire fata de aceia
pe care i iubim, adica autoconfirrrrarea si autojustificarea noastra?
In acest caz, noi nu primim darul care Tnlesneste innoirea si care
fnnoieste vesnic viata noastra si astfel nu putem iesi din limitele
propriei noastre "instrainari", pentru a participa cu adevarat in
Biserica...

Daruirea reciproca a pacii si a iubirii prin sarutare, au constituit
invechime, actiunile incepétoare ale Liturghiei credinciosilor, adica
tocmai a sfintei lucrari euharistice. Cu ambele lucrari incepe Euha-
ristia si, intr-un anumit sens, fac posibila Taina Noului Testament,
Taina imparatiei lubirii lui Dumnezeu. De aceea, numai 'imbracati”
n aceasta iubire putem crea amintirea lui Hristos, putem fi partasi
ia Trupul si Singele Lui, putem astepta imparatia lui Dumnezeu si
viata veacului ce va sa vie.

"Agonisiti iubirea", spune apostolul (1 Cor. X1V, 1). Si unde sa
cautam, daca nu in acea Taina in care insusi Hristos ne uneste
pe noi in iubirea Sa?

Il

Citirea, si mai tirziu cintarea Simbolului Credintei, a fost intro-
dusa Tn cadrul Liturghiei destul de tirziu, la inceputul secolului VI.
Pina atunci, locul lui a fost Tn taina botezului. "Revenirea simbolu-
lui" (Reditio Simboli), marturisirea solemna incununa pregatirea
cafehumenului pentru intrarea celui botezat n Biserica. Simbolul
Credintei a aparut legat de botez si numai mai tirziu, in epoca
marilor dispute dogmatice, a inceput sa fie folosit tot mai des drept
criteriu al dreptei credinte, ca opog - "pavaza" care protejeaza
Biserica de erezii. in ceea ce priveste Euharistia stim ca ea se
savirseste in adunarea inchisa a credinciosilor, adica a acelor



care cred, care s-au renascut "din apa si din duh", care au primit
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ungere de sus. in congtiinta Bisericii primare, ea presupunea uni-
tatea in credinta a tuturor participantilor adunarii. De aceea, inclu-
derea Simbolului Credintei in Liturghie s-a extins foarte repede
pretutindeni si a confirmat legatura vadita, organica si nedespartita
dintre unitatea credintei si autoimplinirea Bisericii in Euharistie,
legatura aceasta alcatuind centrul trairii si al vietii Bisericii primare.
Este absolut necesar sa ne oprim asupra acestei legaturi, pen-

tru ca este o mare deosebire ntre felul in care este traita acum si
modul Tn care era traita in Biserica primara. Astazi, legatura
aceasta nu este evidenta, iar acea unitate de care se vorbeste si
se discuta atit de mult in zilele noastre, nu este inradacinata si nu
decurge din ea.

Precizez de la inceput ca, formal, totul ramine parca neschim-

bat si legatura mentionatad mai sus ramine pentru Ortodoxie ca o
lege nestramutata, ingradita cu canoane si disciplina bisericeasca.
Astfel, cel de alta confesiune - potrivit acestei discipline - nu este
admis a se impartasi la Liturghia ortodoxa, intrucit - dupa Tnvata-
tura ortodoxa-"comuniuneaintaine" presupune unitatea credintei
pe care se bazeaza unitatea Bisericii. in virtutea aceleiasi discipli-
ne, unui ortodox i este interzis sa participe la tainele savirgite de
cei de alta confesiune. Legea aceasta se percepe tot mai mult ca
fiind formala, caci in teologia noastra scolara oficiala si in constiin-
ta credinciosilor acea lege este rupta de mult de realitatea din care
a crescut, pe care o marturiseste si in afara caruia nu poate fi
inteleasa.

Aceasta realitate este trairea initiala si de baza a Euharistiei ca
Taina unitatii, Taina Bisericii pe care Sfintul Ignatie din Antiohia
o defineste ca "unitatea credintei si a iubirii". "lar pe noi toti care
ne impartasim dintr-o Piine si dintr-un Potir uneste-ne unul cu altul
intru impartasirea Aceluiasi Duh Sfint". Dar tocmai trairea pece-
tluité Tn aceasta rugaciune a Sfintului Vasile cel Mare, intelegerea
si perceperea Euharistiei in acest sens au slabit in congtiinta bise-
riceasca contemporana. Atunci ce poate insemna - in chip real,
vital, "pozitiv" - interzicerea comuniunii in taine cu cei de alte
confesiuni, daca ortodocsii Tngisi nu Inteleg de mult timp Euharistia
ca fiind comuniunea si "unirea unuia cu altul"? Daca, nu numai
pentru simplii credinciosi, dar si in definitiile teologice, Euharistia
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a devenit exclusiv "individuald", "mijloc pentru sfintire personala”,
la care fiecare recurge sau se abtine in masura dispozitiilor perso-
nale si dupa intelegerea "nevoilor sale duhovnicesti" de pregatire
sau nepregatire etc. inainte, sensul acestei intelegeri era proteja-
rea trairii reale a Bisericii in unitatea credintei, caci prin aceasta
ingradire se marturisea si se intarea unitatea, pe cind acum, prin
Tncadrarea Euharistiei - ca de altfel a tuturor tainelor - in catego-
ria unui "mijloc de sfintire", interzicerea a ramas doar interzicere,
lipsita, vai, pentru majoritatea credinciosilor, de o convingere evi-
denta si spirituala.

I

Aceasta slabire, am putea spune chiar transformare a trairii
euharistice initiale, domneste Tn Biserica, fiind sanctificata atit de
teologia scolara cit si de evlavia individualizata si a ajuns sa se
considere straveche si traditionala. in teologie, aflam aceasta
sanctificare in Tnsasi metoda ei. imprumutata din Apus si conside-
rata doteclcgii nostri savanti ca suprema stiinta, metoda aceasta
consta Tn separarea fiecarui element al credintei si al traditiei bise-
ricesti intr-un obiect de sine statator sau chiar intr-o "disciplind"
distincta, Tn care Tntelegerea fiecarui element sa depinda de iscu-



sinta de a nu-I referi la altele, ci, dimpotriva, a-l separa si izola.
Astfel, celotrei realitati: Credinta, Biserica, Euharistia devin obiec-
te separate de studiu, capitole diferite, fara vreo legatura intre ele.
La rindu! sdu, aceasta duce la un rezultat cu adevarat paradoxal:
din domeniul teologiei se exclude tocmai ceea ce uneste aceste
trei realitati, ceea ce le aratéa ca o realitate triadica; se exclude
unitatea care, in trairea Bisericii, alcatuieste adevaratul continut

al viet'i celei noi, po cere o primim prin Credinta, o traim in Biserica
si ni se daruieste Tn Euharistie prin "impartasirea aceluiasi Duh".
Nu este greu sa ne convingem de acest paradox. Asa de
exemplu, interpretind pe buna dreptate Credinta drept "conditia
principda a mintuirii", unul dintre cei mai buni dogmatici ai nogtri
trece sub tacere totala ca, in insasi trairea credintei crestine, este
cuprinsa trairea unitatii, trairea credintei ca unitate. De ce? Pentru
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ca, prins de metoda sa de separare si dezmembrare, a redus
credinta la "principiul supunerii i perceperii de catre om", fiindu-i
astfel cu neputinta sa recunoasca intr-o singura unitate - concomi-
tent - si continutul si rodul credintei, viata si implinirea ei in om...
Tot asa si cu privire la Biserica: "separind” si definind Biserica
drept "mijlocitoare pentru sfintirea omului”, teologia scolara reduce,
inevitabil, invatatura despre Biserica la invatatura despre orindui-
rea stabilita de Dumnezeu, la structura ei ierarhica, considerind-o
conditia si forma acestei mijlociri, Tnsa exclude tocmai Biserica
propriu-zisa, care este viata cea noua "unitatea credintei si iubirii",
implinirea permanenta a acestei unitati. $i in sfirsit, teologia scola-
ra separind si taina Euharistiei - Tn virtutea aceleiasi metode vi-
cioase si unilaterale fara nadejde - o reduce, printr-o diviziune de
sine statatoare, la unul dintre mijloacele existente Tn Biserica pen-
tru sfintirea omului, si astfel, ignoreaza Euharistia ca fiind, Tnainte
de toate, Taina Bisericii, darul gi implinirea "unitatii credintei si
iubirii”, "impartagirea cu acelasi Duh", in care se descopera esenta
Bisericii.

v

Daca in teologie, lipsa unitétii se exprima prin metoda acestei
teologii, rupta de trairea vie a Bisericii, Tn evlavia contemporana,
lipsa unitétii trebuie cautata in dizolvarea continua a credintei, care
a ajuns sa poata fi denumita "sentiment religios". Afirmatia aceasta
va parea multora stranie ori chiar un non-sens, Intrucit aceste
notiuni (credinta si sentimentul religios) au devenit in zilele noastre
valori egale si identice. Totusi, pentru crestinism este o mare deo-
sebire Tntre tréirea credintei crestine si intelegerea ei. Credinta
este, Tn primul rind, si totdeauna, intilnirea cu Altul, o adresare
catre acest Altul, primirea Lui ca fiind "Calea, Adevarul si Viata",
iubirea fata de El si dorinta unitatii depline cu El, asa incit "nu mai
traiesc eu ci Hristos traieste Tn mine" (Gal. Il, 20). Credinta este
indreptata intotdeauna spre Altul, este iesirea omului din limitele
"Eului" sau, este, Tn primul rind, o schimbare radicala fata de sine
fnsusi. "Sentimentul religios" in schimb, care domina astazi din
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nou in religie, se deosebeste de credinta tocmai prin aceea ca
traieste si se hraneste cu sine insusi adica cu multumirea pe
care o da si care, in cele din urma, este supusa gusturilor si trairi-
lor personale, subiective si individuale ale "nevoilor duhovnicesti".
Credinta, in masura in care este credinta cea adevarata, nu

poate sa nu fie o lupta interna: "Cred, doamne, ajuta necredintei
mele...". Sentimentul religios, dimpotriva, "satisface" pe om, fiindca
este pasiv si chiar daca este indreptat spre ceva, este mai mult
pentru ajutor si mingiiere Tn nevoile vietii. Credinta, desi subiectul
ei este totdeauna persoana, nu este niciodata individualista, caci



se adreseaza Acelui Care i se descopera ca Adevar absolut si
Care, prin natura sa, nu poate fi limitat. De aceea credinta cere
neaparat marturisire si exprimare, atragerea si convertirea altora.
Sentimentul religios, dimpotriva, este redus numai la individ, se
simte ca ceva inexprimabil si se inchide n sine fata de orice in-
cercare de exprimare si interpretare, ca de o "filosofie" care nu-i
este necesara, ci chiar pagubitoare si care risca sa-i distruga "cre-
dinta cea simpla@". Credinta este Tnsetata de integritate, de a lumi-
na prin sine si de a supune siesi si ratiunea si vointa si intreaga
viata. Dimpotriva, sentimentul religios numeste usor ruptura dintre
religie si viata si se acomodeaza usor cu ideile, convingerile, une-
ori chiar cu conceptii de viata, care sint nu numai straine crestinis-
mului, dar chiar vadit contrare lui.

in "viata bisericeasca" ortodoxa actuald domina "sentimentul
religios" nu credinta n intelesul pe care I-a avut acest cuvint in
crestinismul primar. Substituirea credintei prin sentimentul religios
se savirseste treptat, nu se observa de obicei, fiindca pe dinafara
- la suprafata vietii bisericesti - sentimentul religios apare ca o
pavaza absolut suficientad unei vieti "bisericesti" autentice ca si
"ortodoxiei adevarate". in varianta ortodoxa, sentimentul religios se
exprima de preferinta prin legatura sa parca fireasca fata de cult,
fata de obiceiuri, fata de traditii, fata de toate formele exterioare
ale vietii bisericesti. Datorita acestor manifestari "bisericesti" exte-
rioare, multi nu Tnteleg cum conservatorismul caracteristic senti-
mentului religios, este de fapt un pseudo-conservatorism, profund
stréin, se poate spune chiar vrajmasg traditiei crestine initiale. El
este un conservatorism al formei nu al fondului, care nu numai ca
148

Euharistia — Taina Unitatii

nu se refera la continutul credintei intrupat in forma - prin care se
descopera si se daruieste - dar neaga chiar prezenta acestui
continut. Sentimentul religios este atit de "conservator”, atit de
atasat de forma, Tncit orice schimbare cit de neinsemnata alar-
meaza si supara orice incercare de a da sens formei, de a cauta
Adevarul intrupat in ea si manifestat prin ea. Cu drept cuvint,
sentimentul religios se simte amenintat de moarte, de judecata
credintei.

Noutatea absoluta si noutatea vesnica a crestinismului sta

numai in credintd, numai Tn Adevarul care se marturiseste prin
credinta si care se transforma Tn mintuire si viata. Din cauza
aceasta, fara a referi totul la credinta, fara "recunoasterea" perma-
nenta ca noi ingine sintem intruparea si implinirea credintei, toate
"formele" din crestinism sint ineficace sau, mai mult, devin idoli si
idolatrie, caci violeaza acea inchinare lui Dumnezeu "in Duh si Tn
Adeva™ ce ni s-a poruncit si ni s-a daruit noua de Hristos. Cresti-
nismul nu a creat nici o forma noua, ci a primit si a mostenit forme
"vechi", proprii de totdeauna religiei si vietii umane. Noutatea ves-
nica a crestinismului este ca a umplut formele vechi cu un continut
nou, cu un sens nou si ca le-a transformat si le transforma mereu
n descoperire, Tn dar al Adevarului, pentru a fi partase vietii celei
noi. insa prefacerea aceasta se savirseste numai prin credinta.
"Duhul da viata, trupul nu foloseste la nimic". Numai credinta - fi-
ind de la Duhul si cunoscind Adevarul - a primit puterea de a da
viata formei, de a o preface prin "Impartasirea cu Unicul Duh".
Sentimentul religios nu cunoaste aceasta prefacere prin cre-
dinta, fiindca, Tn primul rind, nu vrea. El nu cunoaste, nu vrea,
pentru ca in esenta sa este agnostic, este indreptat nu spre Ade-
var, se hraneste si tréieste nu cu credinta care cunoaste si stapi-
neste Adevarul care este Viata vietii, ci traieste cu sine insusi, cu
multumirea proprie. Despre aceasta marturiseste cel mai bine
indiferenta uimitoare cu privire la continutul credintei, lipsa totala
a interesului fata de -in ce crede credinta - indiferenta, pe care



o aflam la majoritatea covirsitoare a oamenilor ce se numesc
credinciosi si se considera aderenti sinceri ai Bisericii. Descoperi-
rea luminoasa a vietii Treimice dumnezeiesti, a tainei divino-
umane a lui Hristos, unirea - "neamestecata, neschimbata, neim-
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partitd si nedespartita” -in El a lui Dumnezeu si a Omului, cobori-
rea Tn lume a Duhului Sfint si, intru El, "a unei alte vieti, a unui
Tnceput vesnic", cu ceea ce textual a trait Biserica primara, cu ce
se bucura ca de o "biruinta ce a biruit lumea" - ceea ce a fost
pentru ea obiect de incordare pentru a intelege si obiect de dis-
pute patimase - toate acestea nu-l intereseaza pe omul "religios"
contemporan. Si aceasta, nu din lenevie pacatoasa, nu din slabi-
ciune. Continutul credintei, Adevarul spre care este indreptata
credinta nu-l intereseaza, fiindca "religiozitatii" lui, sentimentului lui
religios nu-i trebuiesc. Astfel, sentimentul religios a schimbat, a
dizolvat Tn sine credinta si s-a substituit ei.

Atunci, despre care unitate a credintei poate fi vorba, ce

poate insemna aceastéa notiune atit de importanta, centrala in
Biserica primara si Tn traditie si la care traire se refera? Daca nici
teologia, in birocratia ei imbibata de rationalism gi metoda juridica,
daca nici evlavia, redusa la un sentiment religios individualizat la
extrem, nu se preocupa de unitate (care a disparut din atentia si
interesul lor), atunci care trebuie sa fie continutul acestei notiuni

- unitatea credintei - care, mai mult ca oricind, rdmine unul din
polii principali, forta motrice a crestinismului?

ntr-adevar, despre unitatea crestina, despre unitatea Bisericii

se vorbeste mult in zilele noastre si chiar incomparabil mai mult
ca Tnainte. Dar iata ca tocmai acest fapt - si eu nu ma tem sa o
spun - este ispita eretica a zilelor noastre, caci aceasta unitate
este alta, nu aceea care alcatuia inima si bucuria principala, care
alcatuia Tnsusi continutul vietii crestine din prima zi a existentei
Bisericii. Aproape neobservat pentru constiinta Bisericii, s-a produs
o substituire a unitétii care, in zilele noastre, devine tot mai evi-
denta si se descopera si ca tradare.

Esenta acestei substituiri este ca, in loc ca Biserica sa fie pri-
mita, cunoscuta si traita concomitent si ca izvor si ca dar al noului
-totdeauna al noului, nu dedus din lume si nu redus la unitatea
acesteia - Biserica a inceput sa fie inteleasa ca expresia, forma
si "sanctificarea” unitatii "naturale”, pamintesti, deja existenta.
Altfel spus, Biserica - unitate de sus, a fost inlocuita cu Biserica
- unitate de jos. Cind Tns3, slujirea acestei unitati de jos, cind ex-
primarea si pazirea acestei unitati de jos, a trupului si a singelui,
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a inceput sa fie socotita principald, daca nu chiar chemarea si
destinatia unica a Bisericii, atunci substituirea a devenit tradare.
Eu sint convins ca tocmai in zilele noastre, in epoca noastra
care este obsedata, ca nici o alta, de cultul si patosul "unita{ii",
substituirea aceasta este foarte periculoasa, caci ameninta sa
devina tradare, erezie in toata puterea cuvintului, fapt insa neob-
servat de majoritatea oamenilor credinciosi, "bisericesti". Si ei nu
0 vad, pentru cad nu traiesc, nu cunosc unitatea, in consecinta nici
nu o vor, caci a vrea este posibil numai daca sufletul a simtit, a
cunoscut, a iubit fie si numai in parte - "ca printr-o sticla intune-
coasa, prin ghiciturd" - si nu mai poate uita... Dar intrucit nu cu-
nosc, nu-si aduc aminte, vor si cauta "unitatea de jos", transferind
asupra ei insetarea nepotolitd a omului dupa unitate. Ei nu inteleg
ca Tn afara de Unitatea de Sus daruitd noua de Hristos, orice
unitate de jos nu numai ca in esenta devine fara sens si fara va-
loare, dar inevitabil devine idol si, oricit de groaznic ar suna,
aceasta unitate de jos trage chiar religia, chiar crestinismul Tn jos,



n idolatrie...

Prin urmare, Biserica si Tn primul rind teologia ortodoxa, nu au
acum alta problema mai importanta si mai urgenta decit elucida-
rea trairii si cunoasterii Unitatii de Sus, esenta Tnsasi a Bisericii,
care o deosebeste de tot ce este Tn "lumea aceasta" si arata ca
este mintuirea lumii si a omului.

\Y/

Cu cit cuvintul este mai de sus, cu atit mai mult are un sens
dublu si cere mai imperios de la crestinii care il folosesc, nu numai
o simpla definire, - oricit de precisa ar fi - ci si eliberare, exor-
cism, eliminarea din interiorul lui a minciunii care a intervertit cu-
vintul. Deosebirea duhurilor, la care ne cheama Apostolul loan
Teologul, este in primul rind precizarea cuvintelor, caci dupa cum
a cazut intreaga lume, intreaga creatiune, a cazut si cuvintul; si
tocmai de la caderea cuvintului, de la intervertirea lui a inceput
caderea lumii, fiindca prin cuvint a intrat in lume minciuna, al carei
tata este diavolul. Cuvintul a ramas acelasi, astfel spunind
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"Dumnezeu"”, "unitate”, "credinta", "evlavie", "iubire", omul este
convins ca stie despre ce vorbeste. Dar otrava minciunii este ca,
in cadere, cuvintul a devenit "altul" in interiorul lui, a devenit min-
ciuna - in sensul gi continutul lui. Diavolul nu a creat cuvinte noi,
cuvinte "rele", dupa cum nu a creat si nu poate crea alta lume,
dupa cum nu a creat si nu poate crea nimic. Toatd minciuna si
toata puterea minciunii lui rezida in faptul ca a intervertit aceleasi
cuvinte si le-a facut cuvinte despre altul, le-a uzurpat si le-a trans-
format in armele raului si, ca urmare, el si slugile lui vorbesc tot-
deauna "in lumea aceasta", pe limba furata faptic de la Dumnezeu.
De aceea sint zadarnice toate Tncercarile de a reduce proble-

ma la cuvinte, la continutul si sensul lor, la problema definirii lor.
Caci definirea se face tot cu ajutorul cuvintelor, prin cuvinte; ceea
ce Tnseamna ca definirea nu iese si nu poate iesi din cercul vicios
n care a cuprins si a Tnrobit toata faptura cazuta. Nu de definire, ci
de mintuire are nevoie cuvintul cazut, ca si intreaga lume cazuta,
iar aceasta mintuire o asteapta nu de la sine si nici de la alte cuvin-
te, ci de la puterea si Harul lui Dumnezeu care curata si renaste.
0 astfel de mintuire, prin puterea cuvintelor lui Dumnezeu, este
chemata a fi si teologia a carei esenta se afla in cautarea "cuvin-
telor placute lui Dumnezeu" (Oeojtpsueig A&yoi). Tnsa teologia Tsi
implineste chemarea sa nu cu ajutorul definitiilor, nu "prin cuvinte
despre cuvinte", ci prin referirea cuvintului la acea realitate si
acea traire care este Tnainte de cuvint si fata de care cuvintul este
simbol: descoperire, dar, participare, stapinire... Caci, nu pentru
definirea realitatii - care In adincul ei ultim este de nedefinit - a
fost creat cuvintul, ci tocmai ca simbol, ca dar al realitatii, pentru
a o descoperi, pentru a fi partas la ea, fiind in stapinirea ei. in
cadere, cuvintul a incetat sa fie realitate, dar se restabileste si
devine din nou el insusi Tn intilnire cu Realitatea, in acea accep-
tare a Realitatii pe care noi o numim credinta.

Teologia ortodoxa sufera, vai, - Tn neputinta ei atit de vadita -
influenta defectului contemporaneitatii de a nu face aceasta refe-
rire si astfel devine "cuvinte despre cuvinte" si "definitii despre
definitii". Aceasta teologie asemenea celei din Apus, incercind sa
traduca crestinismul pe limba contemporaneitatii - care este limba
"cazuta" si care se leapada de crestinism - este o teologie care
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nu are ce spune si care, vorbind n limba aceasta, devine ea in-
sasi lepadare. Sau, cum vedem adeseori la ortodocsi, teologia
Tncearca sa impuna "omului contemporan" limba sa abstracta si
adesea "arhaica", pe care o da acestuia fara ca ea sa se refere la



nici o realitate, la nici o traire si ca atare, ramine o limba straina
si de neinteles pentru el. n acest fel, teologii savanti produc asu-
pra "omului contemporan”, cu ajutorul acelorasi definitii i interpre-
tari, experientele respiratiei artificiale.

in crestinism insa, credinta este trairea intilnirii cu darul, iar
aceasta intilnire este Tnhainte de cuvinte, deoarece numai din aceas-
ta traire ele Tsi capata atit sensul cit si puterea lor. "Din prisosul
inimii vorbeste gura" (Mt. Xll, 24). De aceea, cuvintele care nu se
refera la aceasta traire sau care s-au rupt de aceasta traire, devin
inevitabil numai cuvinte, cuvinte cu dublu sens, intervertite si
viclene.

VI

Cele mai de sus se refera in primul rind, la cuvintul unitate,
cuvint cu adevarat cheie pentru crestinism. Eu sint convins ca in
graiul omenesc cuvintul este mai mult dumnezeiesc, dar in cade-
rea sa si in "furtisagul" sau de la Dumnezeu, a devenit mai mult
diavolesc. Si este asa intrucit sensul primar cit si substituirea,
furtul privesc nu ceva ce este doar legat de viata, ci insasi viata,
viata cea adevarata in esenta ei primara.

Cuvintul "unitate" este dumnezeiesc, pentru ca in trairea cre-
dintei crestine el se refera, in primul rind la Dumnezeu Tnsusi, la
descoperirea Vietii dumnezeiesti ca Unitate, Unitatea fiind continu-
tul si plinatatea Vietii Dumnezeiesti. Dumnezeu se descopera pe
Sine Tn Trinitatea Sa si descopera Trinitatea ca fiind Viata Sa,
ceea ce Inseamna ca El este Izvorul si inceputul intregii vieti, este
cu adevarat Viata vietii... Si poate nicaieri nu este mai bine si mai
deplin exprimata si intruchipata de catre Biserica intelegerea,
definirea, cunoasterea Unitatii supreme, ca in icoana tuturor icoa-
nelor, in Sfinta Treime a lui Rubliov. Minunea ei este ca, desi sint
infatisati Trei, ea este In sensul cel mai adinc al termenului icoa-
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na, adica descoperirea, aratarea si vederea Unitatii care este
insasi Viata Dumnezeiasca, ca Cel ce este.

Credinta crestina, in adincul ei ultim, este indreptata spre
Dumnezeu Treimea, este cunoasterea lui Dumnezeu in Trinitatea
Lui; prin aceasta cunoagtere, credinta cunoaste si viata fapturii
create de El, o cunoaste In prima el creatie, o cunoaste in cade-
re, o cunoaste Tn mintuire. Credinta este in primul rind cunoas-
terea si trairea creatiei, adica a vietii creata si daruita de
Dumnezeu ca unitate cu El si intru El si numai intru El, cu intrea-
ga faptura, cu ntreaga viata. in al doilea rind, cunoasterea si
experienta caderii, adica a esentei raului si pacatului, care este
desprindere - separare de Dumnezeu si deci destramarea si des-
compunerea vietii Tnsasi, si in ea triumful mortii. in sfirsit, cunoas-
terea si trairea mintuirii ca restabilire a unitatii cu Dumnezeu si
intru El cu intreaga faptura si, in aceasta unitate, cunoasterea in
esenta a vietii noi si vegnice care vine intru putere, dar care este
deja daruita, imparatia lui Dumnezeu anticipata: "Sa fie Una pre-
cum si Noi Una sintem” (lo. XVII, 22).

Aceasta inseamna ca unitatea nu este ceva "supraadaugat”
credintei crestine, nu este ceva deosebit de credinta Tnsasi, incit
sa poata exista credinta fara "unitate” si sa poata exista unitate pe
care sa nu o contind, sa nu o descopere gi sa nu o traiasca cre-
dinta, in unitate sta insasi esenta, continutul credintei, care si este
intrarea Tn unitate, acceptarea unitatii pe care lumea a pierdut-o
in caderea ei; gi tot in credinta este trairea acestei unitati ca min-
tuire si viatd noua. De aceea, se spune despre credinta ca "drep-
tul prin credinta va fi viu" (Rom. I, 17), ca "cel ce crede in Fiul are
viata vesnica" (lo. Ill, 36) si "nu va muri in veac" (lo. XI, 26). Cre-
dinta este partasi a cu unitatea de sus si in aceasta unitate este
partasa "la o alta viata, la un alt Tnceput, cel vegnic...". Ca dar, ca



prezenta a acestei unitati de sus, ca implinire a credintei in "lu-
mea aceasta" este Biserica. Biserica nu este "alta" fata de cre-
dinta, chiar daca este legata de ea, ci Biserica este tocmai implini-
rea credintei, este acea unitate care primeste, in care se intra si

la care devii partag prin credinta. in traditia si trairea crestina,
credinta duce la Biserica si introduce Tn Biserica; credinta cunoag-
te ca insagi Biserica este cea prin care se implineste credinta,
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pentru a fi faptura noua si viatd noua. Omul care spune - iar din
acestia sint foarte multi in zilele noastre - "eu sint profund credin-
cios, Tnsa credinta mea nu are nevoie de Biserica", poate fi credin-
cios si chiar profund credincios, dar credinta lui este alta, nu
aceea care din primele zile ale crestinismului era Tnsetarea de a
intra prin botez Tn Biserica si de a-si potoli aceasta insetare Tn
"unitatea credintei si a iubirii", la Cina iui Hristos, Tn imparatia Lui,
intreaga viata a Bisericii "se lumineaza cu unitatea Treimii celei de
taind" si invers, numai aceea este viata Bisericii care se lumineaza
cu aceasta Unitate Dumnezeiasca si este partaga acestei Unitati.
Cu aceasta luming, si pustnicul poate trai in Biserica si cu Biseri-
ca, dupa exemplul cuviosului Serafim din Sarov in "pustietatea sa
indepartata", departe de Biserica "vazuta". Cu aceasta lumina
Tnsa, omul poate sa nu traiasca, chiar daca se afla in Biserica
vazuta, fiind cu totul absorbit de activitatea exterioara a acestei
Biserici. Toata orinduirea Bisericii, toate "structurile" ei "vazute"
sint vii, eficace si de viata facatoare numai Th masura in care se
refera la Unitatea de sus cea dumnezeiasca, si anume nu numai
ca "mijloace" in vederea ultimului scop - "cind Dumnezeu va fi
totul in toate" (1 Cor. XV, 28) - ci ca la unitatea existenta inca de
pe acum, care este - chipul, darul, lumina gi puterea imparatiei

lui Dumnezeu - vadirea si implinirea celui asteptat...

Biserica se separa si se deosebeste de "lumea aceasta" tocmai
prin aceasta Unitate de sus, Unitate Tn care rezida adevarata ei
Viata, in care este Harul si noutatea acestei vieti; numai prin cu-
noasterea si trairea acestei Unitati, ea cunoaste lumea ca "lume
cazuta", chipul careia trece (1 Cor. VII, 31), fiind sortita mortii.
Daca in manifestarea ei vazuta, prin membrii ei i prin toata viata
"exterioara", Biserica este trup din trupul si singe din singele "lumii
acesteia", in adevarata ei viata, nevazuta lumii, Biserica este cu-
noscutéd numai prin credinta, caci este "ascunsa cu Hristos in
Dumnezeu" (Col. 1, 3). Ea este cu totul de alta natura decit
lumea. Lumea a devenit "lumea aceasta", caci prin caderea in
pacat lumea s-a rupt de Viata, a rupt viata sa de Unitatea de sus
si tocmai prin aceasta ruptura, lumea a devenit scindata, destra-
mata, fara de nadejde, inrobita de moarte si timp, care domnesc
pe pamint. Tocmai Tn Tntelegerea acestei alte naturi a Bisericii fata
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de "lumea aceasta", In intelegerea Bisericii ca Unitate de sus, ni
se descopera sensul real al substituirii despre care am vorbit mai
sus. n aceasta substituire este ispita cea mai mare si mai groaz-
nica ce otraveste consgtiinta bisericeasca actuala si anume, substi-
tuirea Unitatii de sus cu unitatea de jos.

VII

Pentru ca sa intelegem pina la capat aceasta ispita si sa ne
ingrozim cu adevarat, trebuie sa simtim mai intii esenta a ceea ce
noi numim "unitatea de jos", Tn opozitie cu Unitatea de sus. Oricit
de cazuta si moarta ar fi "lumea acesta" care "intru cel rau zace",
oricit de intunecata si intervertita ar fi, ea este totusi vie prin Unita-
tea de sus, pusa in lume de Dumnezeu. Diavolul putea sa rupa pe
om si, prin el, lumea de Dumnezeu, putea otravi si putea slabi
viata prin pacat, putea sa o faca murire si moarte, dar el nu putea



si nu poate sa schimbe insasi esenta vietii ca unitate. El n-a putut
si nu poate, fiindca numai Dumnezeu este Creatorul si Datatorul
de viata, numai de la El este viata cu legea ei si oricit s-ar inter-
verti prin pacat, legea unitatii se mentine. Tot ce este viu, Tn fie-
care bataie a inimii, traieste In unitate, o asteapta si tinde spre ea.
Biruinta "printului acestei lumi" este tocmai Tn substituirea unita-
tii; el a rupt unitatea de la Dumnezeu, Care este izvorul, continutul
si scopul ei, facind-o scop in sine si prin aceasta a facut-o, in
graiul credintei, idol. Unitatea, care este de la Dumnezeu, a ince-
tat sa fie unitate spre Dumnezeu si in Dumnezeu, Singurul care

o implineste ca viata reala si unitate deplina, si a devenit unitate
pentru sine, avind continutul sdu propriu, devenind propriul sdu
"Dumnezeu"”.

Pentru ca unitatea este de la Dumnezeu, ea continua sa lumi-
neze si in "lumea aceasta" cazuta si sa o vivifice: n familie, in
prietenie, Tn sentimentul de apartenenta la natiune si raspundere
pentru soarta ei, prin iubire, compatimire si milg; Tn arta, in zboru-
rile si avinturile ei spre vesnicie, spre cele ceresti si spre cele
frumoase; Tn cautarile Tnalte ale mintii, Tn frumusetea divina a
binelui si a smereniei, cu alte cuvinte, in tot ceea ce provine - in
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om si in lume - de la chipul si asemanarea lui Dumnezeu, intune-
cate dar nu distruse. Dar Tn masura in care unitatea a incetat sa
fie unitate spre Dumnezeu si in Dumnezeu si s-a transformat in
scop in sine si in idol, unitatea a devenit nu numai "eronata", ne-
trainica, usor de dezagregat, dar si sursa favorabild pentru noi
dezbinari, pentru rau, pentru constringere si ura. Unitatea intoarsa
spre sine, n jos, spre cel pamintesc si natural, care isi pune
Tnceputul siizvorul sau in trup si singe, a inceput sa dezbine in
aceeasi masura in care uneste. lubirea fata de al sau, unitatea cu
acest al sau, devine vragsmasie fata de "cel strain", fata de cel care
nu este al sau si totodata devine separare de acesta, incit unita-
tea de jos apare Tnainte de toate ca dezbinare, ca o autoafirmare
si autoaparare impotriva... in lume, totul traieste prin unitate si
totul este dezbinat in lume si se dezbina continuu - prin aceasta
unitate de jos - prin ciocnire si lupta "unitatilor” devenite idoli.
Nicaieri nu se araté mai evident esenta cu adevarat diabolica a
acestei substituiri, ca in acele utopii ale unitatii care alcatuiesc,
fara exceptie, continutul si mobilul intern al tuturor ideologiilor
contemporane, atit ale celor "de stinga" cit si ale celor "de dreap-
ta", In care minciuna diavoleasca afirma ca dezumanizarea defini-
tiva a omului Tnseamna aducerea lui ca jertfa "unitatii", devenita
pina la capat idol...

latad pentru ce este atit de ingrozitoare patrunderea tot mai
evidenta a ispitei "unitatii de jos" Tn Biserica insasi i, prin aceasta,
otravirea incetul cu incetul a constiintei bisericesti. Aici nu este
vorba de schimbari exterioare, de revizuirea dogmelor sau a ca-
noanelor, de "revalorificarea" traditiei. Dimpotriva, spre deosebire
de crestinii apuseni care au "capitulat” in fata duhului "timpurilor
noastre", Ortodoxia ramine adinc conservatoare, aderenta la tot
ceea ce adie a antichitate. Ceva mai mult, Tn zilele noastre de
profunda criza duhovniceasca, determinata de triumful sectaris-
mului, de tehnologia impersonala si inumana, de ideologii utopice
etc, atractia nostalgica a "antichitatii" se intareste in "sentimentul
religios" al ortodoxiei, devine un fel de utopism al trecutului.

Aici este vorba de tendinta interioara a congtiintei bisericesti,
despre acea comoara de care se spune in Evanghelie ca acolo
unde se afla comoara, acolo va fi si inima omului (Mt. VI, 21); se
157

Alexandre Schmemann

alcatuieste mobilul intern, inspiratia interioara a vietii bisericesti.



Pentru Biserica lui Hristos, o astfel de comoara a fost, va fi intot-
deauna si nu poate sa nu fie decit imparatia lui Dumnezeu, adica
Unitatea de sus, Unitatea cu Dumnezeu intru Hristos prin Duhul
Sfint. Biserica este lasata si "peregrineaza” pe pamint numai pen-
tru a descoperi imparatia lui Dumnezeu in "lumea aceasta" sia o
mintui prin aceasta. Viata Bisericii este numai marturisirea gi vesti-
rea acestei imparatii. Se poate spune ceva mai mult: venirea in
lume a lui Hristos si - Intru El - a Unitatii de sus, porunca Lui data
apostolilor si deci Bisericii, este sa vesteasca Evanghelia la toata
faptura, botezind "in numele Tatalui, al Fiului si al Duhului Sfint".
Aceasta inseamna a introduce Unitatea de sus in Biserica si a o
infaptui, a introduce Tn "lumea aceasta" ultima si definitiva despar-
tire: "nu pace ci sabie” (Mt. X, 34). "C&ci Eu am venit s& despart
pe om de tatal sau si pe fiicd de mama sa si pe nora de soacra
sa. Dusmanii omului sint cei ai casei lui..." (Mt. X, 35-36). Sensul
intreg Tnsa al acestei despartiri cu adevarat mintuitoare - radical
si absolut deosebita de despartirea nimicitoare introdusa in lume
de diavol, care alcatuieste de fapt insasi esenta pacatului si a
caderii - este ca despartirea venita prin Hristos demasca, arata,
descopera, scoate la iveala substituirea diabolica a minciunii care
a transformat "Unitatea de sus" in "unitate de jos", pe aceasta din
urma in idol, iar slujirea acestui idol, in idolatrie, in separare de
Dumnezeu, in dezbinare a Vietii, in pierzanie si moarte. Numai
pentru ca Unitatea Dumnezeiasca, Unitatea de sus a intrat Tn
lume, omul poate sa creada in ea, o poate vedea si primi cu in-
treaga lui fiintd, o poate iubi si fsi poate de seama ca ea este
comoara inimii i cel unic de treb'uinta. Tot prin aceasta Unitate de
sus, omul poate vedea si isi poate da seama de profunzimea, de
grozavia, de caderea cea fara de iesire tainuita pina acum de
diavol sub masca vicleana gi ademenitoare a "unitatii de jos".
Convertirea care sta permanent la baza credintei crestine este,
n primul rind, revenirea de la "unitatea de jos" la "Unitatea de
sus", lepadarea de una si primirea celeilalte, caci fara lepadare nu
este cu putinta acceptarea, fara "lepadarea de diavol, de toti inge-
rii lui si de slujirea Iui" nu este posibila unirea prin botez cu
Hristos. "$i dugsmanii omului sint cei ai casei lui". Cuvintele aces-
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tea privesc tocmai "unitatea de jos", privesc unitatea devenita idol,
unitate devenita de sine statatoare, scop in sine si, ca urmare,
una care dezbina viata. "Nu iubiti lumea, nici cele ce sint in lume.
Daca cineva iubeste lumea, iubirea Tatalui nu este cu el; pentru
ca tot ce este Tn lume: pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii,
nu sint de la Tatal, ci din lumea aceasta" (1 lo. XX, 15-17). Oare
porunca aceasta a apostolului iubirii nu este tocmai lepadarea de
"unitatea de jos" Tn numele "Unitatii do sus", lepadarea de "lumea
aceasta" care a devenit idol, pentru lumea partasa Unitatii de sus,
celei dumnezeiesti, cu viata in Dumnezeu?

latd de ce Unitatea de sus, Tn care este mintuirea lumii, patrun-
de Tn lume prin Cruce si ni se daruieste ca fiind Cruce. Cuvintul
apostolului Pavel spune "pentru mine lumea este rastignita si eu
pentru lume" (Gal. VI, 14); crucea este ca o lupta permanenta cu
ispita "unitatii de jos" care intrepatrunde intreaga viata, atit pe cea
tainica, "personala", cit si pe cea "de dinafara". Moartea, pe care
nu Dumnezeu a creat-o si despre care apostolul spune ca este
"ultimul vrajmas" (1 Cor. Capitolul, 26), se desfiinteaza numai

prin iubire, prin daruirea noastra de bunavoie mortii depline intru
Hristos. El desfiinteaza moartea prin moarte si astfel, mormintul
Lui devine purtator de viata. Tot asa, prin despartirea (Mt. X, 35-
36) introdusa in lume de Hristos - prin care demasca pe Diavol,
tatal Minciunii si Tnvrajbitorul - se distruge lucrarea diavolului, caci
prin aceasta despartire in fiecare din cei care o primesc i o tra-



iesc se introduce Tn lume Unitatea de Sus, cea dumnezeiasca,
Unitate prin care se introneaza, se biruieste si pina la urma se va
birui orice despartire, incit Dumnezeu va fi totul in toate...

Crestinii Tnsa, nu suporta acest dar, nu reusesc sa-si mentina
chemarea lor sublima si mintuitoare in "lumea aceasta". Numai de
"Unitatea de Sus" are nevoie lumea, chiar fara sa stie si flamin-
zeste si Inseteaza numai dupa aceasta Unitate, pe care agteapta
sa o primeasca de la Biserica. Dar crestinii - de veacuri - vor
dimpotriva, sa oblige Biserica insasi sa slujeasca tuturor "unitatilor
de jos", sa le binecuvinteze, sa le sfinteasca, sa le sanctifice in
chip "religios", adica Biserica sa fie expresia si justificarea lor.
Crestinii slujesc acestor "unitati de jos" - unitati naturale, nationa-
le, ideologice, politice - care au devenit comoara inimii, fiindca
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substituirea le este ascunsa adeseori chiar de aceia care o savir-
sesc, imbracind aceasta comoara in vesminte bisericesti si vor-
bind adesea Tn limba excesiv traditionala si excesiv "ortodoxa".
Dar iata ca, desi fascinata de "bisericitate",de antichitate, cu intre-
gul ei fast, inima nu va spune acestei comori careia s-a daruit,
cuvintele care sunau cu atita bucurie si mai ales atit de autentic
n crestinismul primar, in Epistola din primele veacuri catre Dio-
gnet: "Orice patrie noua na este straina si orice strainatate noua
ne este patrie..."; nu va numi pe cregtini "al treilea neam", pelerini
si venetici pe pamint, caci ea cunoaste inca de aici intreaga bucu-
rie a patriei rivnite, respira Tnca de aici libertatea Tn Hristos, singu-
ra care poarta in sine schimbarea lumii, intoarcerea la Dumnezeu
a "tuturor unitatilor", a tuturor "valorilor" rupte de la Dumnezeu de
catre diavol...

VI

Numai acum, dupa ce am spus cele de mai sus, putem sa ne
intoarcem la acea marturisire de credinta care, din primele zile
ale Bisericii, a fost si ramine conditia intrarii prin botez Tn viata
bisericeasca, care pare a fi si acum, in orinduiala Liturghiei, ince-
putul canonului euharistie, taina multumirii i a Thaltarii.

"Cu inima se crede spre dreptate, iar cu gura se marturiseste
spre mintuire” (Rom. X, 10).Noi am vorbit de valoarea hotaritoare
a cuvintului Tn credinta crestina.Crestinismul Tnsusi este.inainte
de toate, buna vestire, vestirea Cuvintului lui Dumnezeu si de
aceea, mintuirea si renasterea cuvintului, este transformarea lui
in sensul initial creat de Dumnezeu: Tn cuvint care exprima nu
numai o realitate, ci in cuvint-realitate, in cuvint-viata, cuvint ca
descoperire, dar si "putere multa".

Marturisirea credintei Tn cuvint si prin cuvint este fundamentala

in crestinism, céaci Unitatea de sus alcatuieste esenta insasi a
Bisericii, ca "unitatea credintei si iubirii"; ea se realizeaza, se daru-
ieste si se primeste, Tnainte de toate, ca denumire, ca descope-
rire autentica si intrupare a acestei Unitati in cuvint. Daca intreaga
viata a Bisericii si intreaga viata a fiecarui madular al ei este che-
mata a fi marturisire, atunci inceputul, izvorul acestei marturisiri
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este Tntodeauna in cuvint, caci Tn cuvint si prin cuvint se cunoas-
te, se numeste si se implineste darul lui Dumnezeu dat noua. Prin
primirea acestui dar, noi primim acea comuniune, acea unitate
care alcatuieste esenta si viata credintei. Dupa cum cuvintul evan-
ghelic despre Hristos descopera, ne arata si ne daruieste pe in-
susi Hristos, Cuvintul intrupat al lui Dumnezeu, tot aga marturisi-
rea credintei prin cuvint, numirea acelui Adevar dumnezeiesc spre
care se indreapta credinta este o cunoastere prin descoperire,si
prin aceasta, este darul Adevarului si partasie la Adevar. De
aceea Biserica nu inceteaza niciodata, nu oboseste niciodata sa



pronunte din nou si iarasi din nou, de fiecare data parca ar fi pen-
tru prima oara, "cu o gura si cu o0 inima" cel mai minunat, cel mai
inepuizabil din toate cuvintele omenesti, cuvintul "Cred!" si sa
denumeasca, sd numeasca acel Adevar dumnezeiesc cu gtiinta si
lumina cu care traieste Biserica. Biserica fiind realizarea "unitatii
credintei", marturisirea credintei, ea poarta in sine si daruiegte
bucuria acestei Unitati, care este lucrarea ei sfinta si plina de
bucurie. Tocmai de aceea, aceasta marturisire despre Unitatea de
Sus ne introduce in Taina acestei Unitati, cu care Tncepe naltarea
euharistica la Cina lui Hristos, Tn imparatia Lui...

Marturisirea credintei insa, este totodata si judecata Bisericii,

si judecata proprie a fiecaruia dintre noi, ca madular al Bisericii.
"Din cuvintele tale vei fi gasit drept si din cuvintele tale vei fi osin-
dit" (Mt. XII, 37). Marturisirea este masura si tot marturisirea este
osinda tuturor substituirilor si tradarilor noastre; prin marturisire se
verifica obiectiv unde si in ce constd comoara inimii noastre, se
verifica insasi credinta noastra.

Totul Tn Biserica, toate formele si structurile ei, si chiar slujirea
diving, ca si evlavia, pot fi "rastalmacite”, deoarece siretenia si
viclenia printului acestei lumi nu are limita. Totul Tn lumea aceasta,
inclusiv religia, chiar "duhovnicia", ca si fastul bisericesc, pot deve-
ni idoli si idolatrie. Dar atita timp cit Biserica repeta, si fiecare
dintre noi repetd Impreuna cu ea si in ea marturisirea credintei,
si prin aceasta se judeca pe sine si iarasi se lumineaza cu Adeva-
rul, portile iadului nu o vor birui i nu va seca puterea ei de viata
care renaste vesnic, tamaduieste vesgnic viata, "care lumineaza
prin Unitatea Treimii celei de Taina".

Capitolul opt

Taina inaltarii

Doamne! Bine este noué a fi aici...
(Mt. XVIII, 4)

|

"Sa stam bine, sa stam cu frica, sa luam aminte, sfintainaltare

n pace sa o aducem...". Cind, dupa marturisirea credinciosilor,
auzim aceasta chemare, in Liturghie se savirseste ceva foarte
greu de exprimat prin cuvinte, se produce ceva interior sesizabil
numai duhovniceste - "trecerea n alta stare". S-a terminat ceva
si, In chip vadit, incepe altceva.

Ce anume? Raspunsul general la aceasta intrebare suna ast-
fel: incepe canonul euharistie, incepe partea principala a Liturg-
hiei in timpul careia se savirseste Taina, adica transpunerea si
prefacerea darurilor euharistice - a piinii si a vinului - in Trupul si
n Singele lui Hristos. Acest raspuns, chiar daca formal, este co-
rect, totusi el ridica intrebari, cere precizari - asa cum voi starui
sa arat - caci poate fi inteles in chip diferit. Si de felul in care este
inteles depinde intelegerea intregii Liturghii nu numai in viata
noastra si in viata Bisericii, dar si taina mintuirii lumii, ca intoar-
cere si inaltare a fapturii spre Creator.

Tnainte de toate, ce Tnseamna, sau mai exact, ce trebuie sa
fnsemne aceasta parte a Liturghiei definita ca principala? Acest
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cuvint presupune o oarecare referire, o legatura intre "principal” si
"secundar”, caci in afara acestei legaturi nu are sens. Teologia
scolastica, cea care a dat cu usurinta aceasta definitie, acceptata
de toti ca ceva evident, nu s-a ocupat niciodata si nici nu se
ocupa de celelalte parti ale Liturghiei. Dimpotriva, tocmai aceasta
teologie, la Tnceput in Apus si mai tirziu, prin imitare, si in Rasarit,
a redus toata Taina Euharistiei la o singura parte (la "canonul
Tuharistic") si thca nu la intreaga parte, c¢i numai la un singur mo-



lent din aceasta parte (prefacerea). Datorita acestei reduceri,
toate celelalte parti ale Liturghiei - partile despre care am vorbit
n capitolele anterioare - apar ca secundare fata de aceasta unica
parte principald; ele apar ca fiind parti de alta natura si chiar de
prisos pentru definirea si intelegerea teologica a Tainei Euharis-
tiei. Tocmai aceste parti "de prisos" pentru teologie i-au facut atit
pe "liturghisti" si "tipiconari", cit si pe cei cu "sentimentul religios"
sa vada pretutindeni in slujirea divina "simbolismul de preinchi-
puire" care, in realitate, nu are nici o legatura cu Taina.

Oricine a citit, cu o cit de mica atentie, capitolele precedente,
poate vedea clar ca sensul cuvintului "principal”, dat canonului
euharistie, este Tntr-adevar raportat la celelalte parti ale Liturghiei,
atunci eu il resping categoric. Si-I resping pentru ca il consider nu
numai unilateral sau insuficient, ci pentru ca vad in el defectul
teologiei noastre scolare, nascuta moarta din teologia apuseana,
care nu este nicaieri atit de evident ca in felul de a vedea, de a se
apropia de sfinta sfintelor a Bisericii, de Euharistie si taine. De
aceea, nu pentru a-mi Tnsusi un merit, ci cu deplina congtienta si
raspundere am dat denumirea de Taina fiecarui capitol inchinat
primelor parti ale Liturghiei: intrarea si adunarea, citirea si propo-
vaduirea Cuvintului lui Dumnezeu, aducerea, sarutarea pacii si
marturisirea credintei. Caci eu consider si starui, in limita posibi-
litatii, sa arat Dumnezeiasca Liturghie ca fiind una, desi cu diferite
lucrari sfinte, sa arat ca este o unica Taina Tn care, toata orindui-
rea, toate partile ei sint Tn interdependenta una fata de alta, incit
fiecare este necesara pentru toate si toate necesare pentru fieca-
re, descoperindu-ne sensul cu adevarat dumnezeiesc al celor ce
s-au savirsit si se savirsesc, sensul inepuizabil, vesnic, atotcu-
prinzator.
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Traditia Bisericii, trairea vie a Bisericii, afirma ca Taina Euharis-
tiei este nedespartita de Liturghia Dumnezeiasca, intrucit scopul
Liturghiei - cu tot ritualul ei - urmareste tocmai a ne arata sensul
si continutul Tainei, a ne introduce n aceasta Taina, a ne preface
pe noi in participanti si partasi la Taina. Aceasta unitate si integri-
tate a Euharistiei, aceasta legatura indisolubila a Tainei cu Litur-
ghia, tocmai aceasta unitate este distrusa de teologia scolara prin
separarea arbitrara din Liturghie a unui singur "moment" (act,
formuld) si identificarea acestui unic moment cu Taina. Aici nu
este vorba de diferend privitor la definitii abstracte, de o subtilitate
teologica, ci despre ceva mult mai profund si esential: cum si unde
sa cautam raspuns la intrebarea - ce se savirgeste in Euharis-
tie? Pentru Biserica, atit raspunsul la aceasta intrebare cit si intre-
barea Tnsasi, sint inrddacinate in Liturghie,"pentru ca Euharistia
prin ea Tnsasi este Tncununarea si implinirea Liturghiei, dupa cum
Liturghia este incoronarea si implinirea intregii credinte, a intregii
vieti si trairi a Bisericii. Teologia scolara nu intreaba Liturghia toc-
mai despre sensul Tainei. Defectul, tragedia acestei teologii este
ca ea substituie intrebarea, o Tnlocuieste cu alte intrebari, straine
de trairea Bisericii, facind parte din "disputele veacului acesta",
intrebari Tnradacinate Tn categorii ale gindirii, de fapt curiozitati ale
ratiunii cazute care nu s-a renascut si luminat prin credinta. Astfel,
aceasta teologie si-a creat si se multumeste cu o definire proprie,
apriorica despre Taina si Ti atribuie intrebari si probleme care, de
fapt, au nevoie ele insele sa fie referite si valorificate in lumina
trairii Bisericii.

Il

De-a lungul veacurilor, aceste probleme s-au redus la doua
intrebari: cind si cum? Cind, adica in care moment devin piinea
si vinul Trupul si Singele lui Hristos? Cum, adica in virtutea carei
cauze se savirseste prefacerea? Drept raspuns la aceste intrebari,



s-au scris unele carti. Ele au fost i sint pina acum obiect de dis-
cutii incordate intre catolici si protestanti, intre Rasarit i Apus.
Este nsa suficient sa incercam a referi toate aceste presupuneri
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si teorii la trairea nemijlocita a Liturghiei, pentru a vedea ca ramin
exterioare fata de aceasta, apar impuse din afara ei si de aceea
nu explica nimic si, in cele din urma, devin de prisos.

intr-adevar, pentru credinta noastra, comuniunea cu

Dumnezeu, viata spirituald, mintuirea nu sint ceva filologic, ab-
stract, ci absolut real. Scolastica raspunde la intrebarea cum se
savirseste prefacerea piinii si a vinului in Trupul si Singele lui
Hristos cu ajutorul filosofiei lui Aristotel, prin deosebirea dintre
substante si accidente. Potrivit scolasticii, Tn prefacere se schim-
ba "substanta" (esenta) piinii in esenta Trupului lui Hristos, iar
"accidentele" Trupului in accidentele piinii. Pentru credinta care
marturiseste in fiecare duminica, cu frica si cu dragoste de
Dumnezeu: "acesta este insusi preacinstit Trupul Tau... Acesta
este Tnsusi cinstit Singele Tau...", explicarea aceasta e de prisios;
iar pentru ratiune, explicarearamine tot oconstringere neinteleasa
chiar pentru acele "legi" pe baza carora a fost construita.

Tot asa si intrebarea cind, in care moment, in virtutea carei "ca-
uze" se savirseste prefacerea? Scolastica apuseana raspunde: in
momentul pronuntarii de catre preot a cuvintelor stabilite-"Acesta
este Trupul Meu... acesta este Singele Meu..."-cuvinte care alca-
tuiesc "formula de savirsire a Tainei", adica formula - "necesara

si suficienta" - pentru cauza prefacerii. Teologia ortodoxa, respin-
gind pe drept cuvint aceasta invatatura latina, afirma ca preface-
rea nu se savirgeste prin cuvintele stabilite, ci prin epicleza, adica
prin rugaciunea chemarii Sfintului Duh, care urmeaza imediat dupa
aceste cuvinte, dar teologia rasariteana, ferecata in aceeasi me-
toda, cu aceeasi "problematica”, nu lamureste sensul si valoarea
acestei dispute. Reiese astfel ca "formula de savirsire a tainei"
este Tnlocuita cu alta, un "moment" e Tnlocuit cu alt "moment", fara
sa descopere nsa esenta epiclezei, valoarea ei reala in Liturghie.
Subliniez din nou ca sensul celor spuse mai sus nu este de a
ridica aceste probleme si a convinge ca sint de prisos sau ca
teologiei Ti este cu neputinta sa inteleaga si sa explice Euharistia
potrivit dictonului: "Crede si nu cerceta". Acest dicton, atit de mult
disputat, este in adincul lui hulitor de Dumnezeu. Cred si marturi-
sesc ca nu exista pentru Biserica, pentru lume, pentru om, intre-
bare mai importanta si mai esentiala decit: ce se savirgeste in
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Euharistie? intrebarea aceasta este intr-adevar fireasca pentru
credintd, care traieste cu insetarea de a intra n ratiunea Adevaru-
lui, cu nevoia rationala de a intelege cuvintele (XoyiKf)) prin inte-
lepciunea lui Dumnezeu care se descopera si in care este inrada-
cinata slujirea lui Dumnezeu. Aceasta este intrebarea despre sen-
sul i destinatia ultima a tot ce exista, despre inaltarea tainica spre
starea cind "Dumnezeu va fi totul Tn toate"; este chiar Tntrebarea
credintei, care radiaza continuu din arderea tainica a inimii - ase-
meni celei avute de ucenici in drumul spre Emaus. De aceea si
este atit de important si esential a elibera, a curati aceasta intre-
bare de tot ce o intuneca, o micsoreaza si o interverteste. Aceasta
nseamna a o elibera mai intii de acele "intrebari" si "raspunsuri”
care sint defectuoase, intrucit nu explica cele pamintesti prin cele
ceresti, iar pe cele ceresti si suprapamintesti le reduc la cele pa-
mintesti, la cele "omenesti, numai omenesti", la "categoriile" sara-
ce si neputincioase.

La chemarea "sa stam bine" incepe cu adevarat partea princi-
pala a Dumnezeiestii Liturghii. Tnsa este principala fata de cele-



lalte parti ale Liturghiei, fara a fi rupta si separata de ele; este
principald, pentru ca in ea fsi afla implinirea tot ce marturiseste si
descopera intreaga Liturghie. incepe Taina Tnaltarii, care nu ar fi
fost posibila fara Taina Adunarii, fara Taina Aducerii si fara Taina
Unitatii. Taina Tnaltarii este implinirea intregii Liturghii, prin ea ni
se daruieste intreaga intelegere si patrundere ce depaseste pute-
rile noastre, dar este tocmai Taina care ne descopera si ne ex-
plica totul. Chemarea diaconului "sa stam bine" adresata atentiei
noastre duhovnicesti, ne aminteste integritatea si unitatea lucrarii
sfinte euharistice.

I

Bine... Acest cuvint - ca de altfel toate cuvintele, ca si Tnsasi
limba umana cazuta - s-a sters, s-a rasuflat, a slabit, a ajuns sa
Tnsemne, mai mult sau mai putin, "orice": ce ne convine noua, ori
ce convine lumii acesteia, ori ce convine diavolului. Numai uneori,
dar si atunci partial - in poezie, in arta - cuvintele tisnesc in cura-
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tenia si puterea lor initiald, in sensul lor initial dumnezeiesc. Orice
cuvint adevarat este de la Dumnezeu si exista, pentru ca sa-|
auzim Tn exprimarea si sensul liturgic, sa intelegem ce inseamna,
ce descopera cuvintul la Tnceputul inaltarii euharistice; de aceea
trebuie sa Tnaltam cuvintul la Dumnezeu, sa-lI auzim acolo unde

a rasunat pentru prima data, ca o revelatie.

"Si a vazut Dumnezeu ca este bine" (Fac |, 8). Acesta este
cuvintul in rasunetul lui initial, Tn Tnsusi Tnceputul lui. Dar cum
trebuie sa auzim, cum sa intelegem si cum sa sa primim cuvintul?
Cum sa-l explicam cu ajutorul altor cuvinte, daca toate celelalte
sint secundare fata de primul cuvint, ca unele care primesc numai
de la el sensul si puterea lor? Desigur, "cultura", "stiinta", "filosofia"
sint competente, cunosc suficient ca sa defineasca formal cuvin-
tul: este bine ceea ce corespunde naturii sale, ce corespunde
destinatiei si ideii sale, prin care forma sau implinirea corespund
continutului sau ideii. Din aplicarea la textul biblic de mai sus,
rezulta: Si a vazut Dumnezeu ca ceea ce a creat El corespunde
ideii Lui si de aceea este bine... Totul este adevarat, totul este
corect, dar cit de sarace si neputincioase sint cuvintele pentru a
reda ceea ce este principal: revelatia bunatatii binelui, acea
revelatie despre viata, despre bine, despre noi ingine, care poarta
n sine si descopera acest bine dumnezeiesc, acea bucurie de-
plind, acea admiratie prin care binele lumineaza si vivifica. Dar
atunci, unde gasim - nu explicarea, nu definirea, ci, Tnainte de
toate, trairea insasi, cunoasterea nemijlocita a acestui bine initial
si vesnic?

Noi aflam, auzim si primim cuvintul acesta acolo unde a rasunat
el din nou Tn toata puterea si plinatatea lui, unde a rasunat ca ras-
puns omenesc la cuvintul bine dumnezeiesc. "Doamne, bine este
noua a fi aici" (Mt. XVII, 4). Pe muntele Schimbarii la fata- prin
acest raspuns - a fost marturisita pentru totdeauna primirea de
catre om a binelui dumnezeiesc, ca fiind viata si chemarea lui.
Acolo, Tn acel "nor luminos" care |-a acoperit, omul a vazut "ca
acesta este binele" si I-a primit si I-a marturisit... Prin aceasta
vedere, prin aceasta cunoagtere si experientd, traieste Biserica in
adincul ei ultim. Tn aceasta traire se afla inceputul si implinirea
Bisericii, ca fiind inceputul si implinirea a toate Tn ea. intr-adevar,
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se poate vorbi la infinit despre Biserica, se poate incerca a o ex-
plica, se poate studia eclesiologic, se poate discuta despre prima-
tul apostolic, despre canoanele si principiile organizarii bisericesti
si totusi, fara aceasta traire, fara bucuria ei tainica, fara a referi
totul la acest "bine este noua a fi aici", toate celelalte ramin cu-



vinte despre cuvinte.

Miezul acestei trairi este Dumnezeiasca Liturghie, ea este izvo-
rul acestei trairi, prezenta, darul si implinirea ei. Liturghia este o
naltare continua, o Tnaltare a Bisericii la cer, la Prestolul slavei,

la lumina neinseratd, la bucuria imparatiei lui Dumnezeu. "in locag
stind, ne Tnchipuiam ca stam in cer...". Aceste cuvinte nu sint
numai o retorica evlavioass; in ele este exprimata insasi esenta,
insasi destinatia Bisericii $i a slujirii ei divine, care este tocmai
Liturghia, adica lucrarea (?pyov), in care se descopera si se im-
plinegte concomitent esenta celor ce se lucreaza. Dar in ce consta ~
aceasta esenta, sensul ultim al Liturghiei Dumnezeiesti, daca nu
n binele dumnezeiesc pe care ea ni-l descopera si ni-l daruies-
te? Si de unde acea integritate, de unde acea frumusete - in
acelasi timp si supralumeasca si cereasca si cosmica - daca nu
din "Doamne, bine este noua a fi aici", in care totul - si cuvintul

si sunetul si culorile i timpul si spatiul $i migcarea si toata cregte-
rea - se descopera si se implineste ca rezidire a fapturii, ca Tnal-
tarea noastra si a intregii lumi Sus, acolo unde ne-a Tnéltat si ne
fnalta pe noi vesnic Hristos? De aceea este potrivit sa vorbesc aici
despre "cind" si "cum", despre cauza care leaga Liturghia intr-o
unitate, facind ca fiecare parte a ei sa fie treapta si, prin aceasta,
sa fie conditia si "cauza" Tnaltarii ce urmeaza. Tnaltarea este cu-
prinsa in acest bine, prin a carui cunoastere, traire si partasie
traieste Biserica. Acest bine dumnezeiesc aduna Biserica spre a
fi rezidita de Dumnezeu faptura noua. Acest Bine transforma adu-
narea Tntr-o intrare gi inaltare, ne deschide mintea pentru a auzi
si primi Cuvintul lui Dumnezeu, introduce jertfa noastra, aduce-
rea noastra in jertfa lui Hristos, cea unica ce nu se repeta si este
atotcuprinzatoare. Acest Bine implineste Biserica intr-o unitate de
credinta si iubire si, Tn sfirsit, tot el ne conduce la acel prag, la
partea cu adevarat principala, in care toata aceasta miscare si
crestere va afla culminarea si implinirea la Cina lui Hristos, in
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imparatia Lui... De aceea, daca intreaga Liturghie nu ar fi dar si
Tmplinire a acestui Bine dumnezeiesc, noi n-am sti ce se savirses-
te Tn aceasta parte principala, n-am sti ce se savirseste in Euha-
ristie, pe culmea ei - in prefacerea Piinii si a vinului - ce se savir-
seste cu noi, cu Biserica, cu lumea, cu toti si cu toate.

Despre acest "bine" marturisesc si cuvintele diaconului care ne
cheama sa stam Tn bine, cuvinte cu care incepe partea principala
a Liturghiei, care si implineste totul in sine.

v

Cele trei ecfonise ale proistosului si cele trei raspunsuri scurte

ale adunarii alcatuiesc "dialogul" introductiv cu care incepe Taina
Tnaltarii.

La Tnceput are loc binecuvintarea solemna. Aceasta binecuvin-
tare o aflam, fara exceptie, Tn toate rugaciunile euharistice ajunse
pina la noi, desi in diferite formulari: de la Liturghia romana si
alexandrina "Domnul sa fie cu voi", pina la formula noastra trei-
mica, toate sint aproape identice cu formula pe care o gasim la
Apostolul Pavel (2 Cor. XIlI, 13) - "Harul Domnului nostru lisus
Hristos si dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Duhului
Sfint sa fie cu voi toti". Sensul acestei binecuvintéri este intotdea-
una si oriunde acelasi: confirmarea si marturisirea solemna ca
Biserica este adunare Tntru Hristos si aduce intru El Euharistia.
Aceasta inseamna ca in aceasta Unitate cu El, tot ceea ce lucram
noi savirseste El si tot ceea ce este savirsit de El ne este daruit
noua...

Subliniem ca formula acestei binecuvintari treimice este neo-
bisnuita faté de aceea care se intrebuinteaza de obicei: Tatal, Fiul
si Sfintul Duh. Binecuvintarea euharistica incepe cu Hristos, cu



daruirea Harului Sau. Aceasta inversare se face pentru c3, in
acest moment al Liturghiei, esenta binecuvintarii nu este marturisi-
rea Prea Sfintei Treimi Tn esenta Ei vesnica, ci Tn descoperirea,
marturisirea - am putea spune chiar - trairea Ei ca o cunoastere

a lui Dumnezeu (esenta vietii vegnice lo. XVII, 3), care ne este
daruita ca impacare, unitate si comuniune cu El si care reprezinta
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mintuirea noastra. Aceasta mintuire ne este daruita intru Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, Care a devenit Fiul Omului, Tn Care "noi avem
pace cu Dumnezeu... si am primit acces la har..." (Rom. V, I-2),
"accesul la Tatal intru Duh" (Efes. Il, 18). Caci noi "avem un singur
Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, pe Omul Hristos lisus" (1
Tim. 11, 5), Care a spus "Eu sint Calea si Adevarul si Viata: nimeni
nu vine la Tatal decit numai prin Mine" (lo. XIV, 6). Credinta cresti-
na incepe cu intilnirea cu Hristos, cu primirea Lui ca Fiu al lui
Dumnezeu, Care ne arata noua pe Tatal si lubirea Lui. in aceasta
primire a Fiului, Tn aceasta unire intru El cu Tatal se implineste
mintuirea si viata cea noua ca imparatie a lui Dumnezeu in impar-
tasirea Sfintului Duh, Care este Insasi Viata Dumnezeiasca, insasi
lubirea Dumnezeiasca, insasi partasiacu Dumnezeu... Euharistia
este tocmai Taina prin care avem acces la Dumnezeu, la cunoas-
terea Lui si unirea cu El. Euharistia adusa intru Fiul, se aduce
Tatalui. Adusa Tatalui, ea se implineste prin impartasirea Sfintului
Duh. De aceea, Euharistia este izvorul vesnic viu si de viata faca-
tor al cunoasterii de catre Biserica a Prea Sfintei Treimi, nu o
cunoastere abstracta (ca dogma, tnvatatura) dupa cum, vai, ramf-
ne pentru atit de multi credinciosi, ci cunoasterea ca o re-cunoasg-
tere permanentd, ca o intilnire, ca o traire, si de aceea, ca o par-
tasie a Vietii vesnice.

\Y,

Ecfonisul urmator al proistosului "Sus sa avem inimile" (inimile
noastre sa fie Tntru cele de sus) apartine in intregime si exclusiv
Liturghiei Dumnezeiesti, nu-l aflam n nici o alta slujba. Acest ecfo-
nis nu este numai o simpla chemare pentru acordare spre cele de
sus. in lumina celor spuse mai sus, ecfonisul acesta confirma ca
Euharistia se savirgeste n cer, nu pe pamint. "Pe noi cei ce eram
morti prin crimele noastre, Dumnezeu ne-a readus la viata intru
Hristos - prin Har sinteti mintuiti - si ne-a nviat cu El si ne-a
asezat in ceruri, in Hristos lisus" (Efes. I, 5-6). Noi cunoastem ca
inca de la Tnceputul Liturghiei, chiar de la intrarea noastra si "adu-
narea in Biserica", a inceput indltarea spre cer, unde viata noastra
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cea adevarata "este ascunsa cu Hristos in Dumnezeu". Oare este
nevoie sa explicam si sa argumentam ca cerul nu are nimic co-
mun cu acel "cer" despre care debiteaza Bulltmann si urmasii lui?
Acestia, prin "demitologizarea" cerului, 1l explicd omului "contem-
poran" cu o stiintd ingaduitoare, parca pentru a salva cregtinismul,
despre cer, inca acum 1500 de ani, Sfintul loan Gura de Aur a
spus: "Ce-mi este mie de cer, cind eu contemplu pe Stapinul ceru-
lui, cTnd eu Tnsumi devin cer?".

Tocmai de aceea noi putem avea inimile noastre "sus", caci

acest sus este cerul din noi nsine si dintre noi, este in mijlocul
nostru, Tntrucit cerul ne este restituit si restabilit ca patria noastra
adevarata si rivnita, patrie in care ne-am nascut, in care ne-am
ntors dupa izgonirea chinuitoare. Dupa aceasta patrie duce dorul
si suspina vesnic, si cu amintirea ei traieste intreaga faptura. Daca
noi vorbim despre cele pamintesti, despre"noi Tnsine, despre Bise-
rica In sens de Tnaltare, atunci despre cele ceresti, despre
Dumnezeu, despre Hristos, despre Duhul Sfint, noi vorbim Tn sens



de coborire. Noi insa vorbim despre cer pe pamint, despre cer
care transforma pamintul, despre pamint care primeste cerul ca
un ultim adevar despre sine. "Cerul si pamintul vor trece" (Mrc.
XIll, 31), vor trece Tntr-o stare contrara lor prin ruperea de starea
veche, vor fi transformate ntr-un "cer nou si un pamint nou"
(Apoc. XXI, 1), in imparatia lui Dumnezeu in care "Dumnezeu va
fi totul Tn toate". Pentru "lumea aceasta" imparatia lui Dumnezeu
cea cereasca, cea de Sus, urmeaza sa vie, dar intru Hristos ea
este deja descoperita si n Biserica ea "vine pentru cei ce se si-
lesc" incé de acum; spre imparatia lui Dumnezeu ne conduce si
ne Tnaltd Euharistia, care se gi savirgeste in imparatie...

De aceea, chemarea "Sus sa avem inimile" este si o avertizare
ultima si solemna. "Sa ne temem ca noi sa nu raminem pe pa-
mint", spune Sfintul loan Gura de Aur. Noi putem, sintem liberi sa
raminem jos, in vale, sa nu auzim, sa nu vedem, sa nu primim
aceasta naltare cu adevarat grea. Dar cel care ramine pe pamint
nu are loc in aceasta Euharistie cereasca si atunci insasi prezenta
n ea devine ca o osindire a noastra: Cind corul, iar prin el fiecare
dintre noi, raspunde: "Avem catre Domnul", noi am Tndreptat ini-
mile noastre Sus, catre Domnul, unde se savirgeste judecata asu-
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pra noastra. Dar acela care, fie cazut, fie pacatos, n-a indreptat
inima sa catre cer toata viata sa, care n-a masurat niciodata pa-
mintul cu cerul, acela nu-si poate indrepta inima Sus numai in
acest moment. Auzind aceasta ultima chemare, ne vom ntreba:
este inima noastra Indreptata catre Domnul, este Th Dumnezeu,
este in Cer ultima ei comoara? Daca da, atunci, fara sa tinem
seama de slabiciunea noastra, de caderile noastre, sintem primiti
in cer, vedem acum lumina si slava imparatiei. Daca nu, atunci
taina venirii Domnului spre cei care-L iubesc pe El va fi pentru noi
taina judecatii ce vine...

VI

"S& multumim Domnului. Cu vrednicie si cu dreptate...". Cu
aceste cuvinte incepea rugaciunea de multumire traditionala a
evreilor; aceste cuvinte le-a pronuntat Domnul cind a Thceput
noua Sa multumire, care urma sa nalte pe om la Dumnezeu si s
mintuiasca lumea. i, dupa cum era prescris, apostolii au raspuns:
"Cu vrednicie si cu dreptate”. lar Biserica, de fiecare data cind
savirgeste amintirea acestei multumiri, repeta dupa ei si cu ei: cu
vrednicie si cu dreptate.

Mintuirea. este implinita. Dupa Tntunericul pacatului, al caderii

si al mortii, omul aduce din nou lui Dumnezeu multumire curata,
fara pacat, libera si desavirsita. Omul s-a intors la locul pe care i
I-a pregatit Dumnezeu cind a creat lumea. El se afla pe locul inalt,
inaintea Prestolului lui Dumnezeu, sta in cer chiar in Fata lui
Dumnezeu si Tn mod liber - n plinatatea iubirii si a vederii - unes-
te Tn sine intreaga lume, Tntreaga faptura, si aduce multumire; si
intru el, Tntreaga lume confirma si recunoaste ca aceasta multumi-
re este "vrednica si dreapta". Acesta este Hristos. El este Singurul
fara pacat, Singurul Om in toata plinatatea chemarii si slavei Lui.
El este Singurul Care restabileste in Sine si intoarce la Dumnezeu
"chipul cazut" si de aceea noi aducem, auzim si participam la
multumirea lui Hristos acum, cind proistosul incepe rugaciunea
Euharistica, poruncita noua de Hristos si care ne uneste pentru
vesnicie cu Dumnezeu.

Capitolul noua

Taina Multumirii

Dati mulfumire pentru toate...

1Tes. V, 18

|

n manualele liturgice, rugaciunea de multumire - la care ne-a



dus lucrarea euharistica si care este culmea si implinirea ei - se
analizeaza de obicei pe parti, consemnate mai demult cu denumiri
latine sau grecesti: praefatic, sanctus, anamnesis etc. O astfel de
impartire suplimentara a rugaciunii euharistice putea fi de folos
doar pentru intelegerea ei si pentru slujirea Liturghiei, si trebuie
s& presupunem ca a si aparut Tn acest scop in stiinta liturgica. in
realitate insa, oricit de straniu ar parea, impartirea aceasta a dus
tocmai la un rezultat contrar. in constiinta liturgistilor si teologilor,
iar dupa ei si In constiinta credinciosilor, acest fapt a scindat ruga-
ciunea euharistica in citeva rugaciuni care, desi urmeaza una
dupa alta, nu se percep ca un intreg, ca fiind o singura si unica
rugaciune. Ceva mai mult, daca pentru liturgisti toate aceste parti
- cu geneza lor istorica, asemanarea si deosebirea dintre imnele
euharistice ajunse pina la noi - ramin obiect de studiu, pentru
teologi atentia s-a concentrat de mult asupra partii pe care au
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identificat-o cu "formula de savirsire a tainei", adica cu momentul
si forma prefacerii darurilor euharistice.

Fragmentarea rugaciunii euharistice a facut sa triumfe in Bise-
rica practica de a se citi aceste rugaciuni numai de catre preot in
taina "pentru sine". Despre cauzele aparitiei acestei practici, cu to-
tul necunoscuta in Biserica primara, intentionez sa vorbesc intr-un
articol deosebit, intrucit aceasta este o problema complexa si
analiza ei, in momentul de fata, ar ocupa un loc foarte mare.
Acum voi spune numai ca au trecut citeva secole ce cind poporul
lui Dumnezeu, mirenii, pe care apostolul Petru 1i numeste "semin-
tie aleasa, preotie imparateasca, neam sfint, oameni luati in sea-
ma" (1 Ptr. Il, 9), nu aud si de aceea nu cunosc rugaciunea
tuturor rugaciunilor prin care se savirseste Taina si prin care se
implineste Tnsasi esenta si chemarea Bisericii. Toti cei care se
roaga aud ecfonise separate si fraze fragmentate. Legatura dintre
ecfonise si fragmente, si uneori chiar sensul acestora ramin pentru
ei de neinteles, ca de exemplu: "...cintarea de biruinta cintind,
strigind, glas Tnaltind si gréind,,,". Daca am adduga ca in multe
biserici ortodoxe, rugaciunea aceasta devenita "de taina" se cites-
te si cu usile imparatesti inchise iar, uneori, chiar cu perdeaua
altarului trasa, atunci nu exageram spunind ca rugaciunea de
multumire a fost scoasa de fapt din slujirea bisericeasca. Repet,
mirenii nu cunosc rugaciunea, teologii nu se intereseaza de ea, iar
preotul - obligat sa o citeasca cu ochii in timpul cintarii, adeseori

a unui cor "de concert" - nu stiu daca este n stare sa o traiasca

n toata plinatatea, unitatea si integritatea ei. Si in sfirsit, chiar in
liturghiere, aceasta rugaciune de multumire este tiparita de mult
in mod farimitat, este impartita printr-o punctuatie ce nu corespun-
de cu sensul rugaciunii si are incluse fragmente din izvoare luate
la intimplare.

Avind in vedere aceasta situatie, cu toata congtiinta, eu vad o
cadere profunda in explicarea rugaciunii euharistice; trebuie sa
Tncep prin a arata unitatea acestei rugaciuni, adica unitatea tuturor
partilor care sint un tot nedespartit, pe care stiinta liturgica si, vai,
chiar practica slujirii divine le Tmparte si le separa. Repet ca sensul
si puterea rugaciunii euharistice se descopera numai in totalitatea
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ei, fiind tocmai actul Tainei care se savirseste si infaptuieste
Taina Euharistiei.

Subliniez de la inceput ca aceasta unitate nu este n contra-

dictie cu multitudinea rugaciunilor euharistice ajunse pina la noi.
n antichitate, aproape fiecare regiune bisericeasca avea anafora
ei, adica forma si textul rugaciunii de multumire. Biserica primara
nu avea obsesia uniformizarii care s-a dezvoltat mai tirziu si care



nu se identifica cu unitatea. Chiar si acum, in Biserica Ortodoxa
exista doua Liturghii - a Sfintului loan Gura de Aur si a Sfintului
Vasile cel Mare - care se deosebesc intre ele mai ales prin textul
rugéaciunii de multumire. Dar cind vorbim de unitatea acestei ruga-
ciuni, nu avem in vedere unitatea exterioara, unitatea cuvintelor
care n-a existat niciodata in Biserica, ci avem Tn vedere ceva
nemasurat mai mult si mai profund. Noi vorbim despre unitatea
credintei si a trairii Bisericii, din care au luat nagtere aceste ruga-
ciuni. Dincolo de deosebirile dintre rugaciunile de multumire, toate
arata si intruchipeaza aceeasi integritate a trairii, aceeasi cunoas-
tere, aceeasi marturisire. Toate cuvintele omenesti nu vor fi sufi-
ciente pentru a defini trairea, iar pentru cei care o au, trairea este
vie, radiaza si vivifica prin cuvintele cit mai scurte, simple si putine
la numar.

Il

Apare totusi intrebarea ce anume da unitate acestei rugaciuni
principale a Liturghiei, care o transforma intr-un intreg despre
care noi afirmam ca in el si prin el se savirgeste Taina tuturor
tainelor? La aceasta intrebare prima si de baza, Biserica a ras-
puns chiar din prima zi a existentei sale, numind atit aceasta ruga-
ciune cit si intreaga Liturghie cu un singur cuvint. Acest cuvint
este Euharistie, Multumire. Biserica numea si numeste Euharistie
si darurile ce se aduc, si rugaciunea prin care se sfintesc, si primi-
rea lor de catre credinciosi. impartasindu-ne cu sfintele Taine, noi
ne rugam ca sa ne fie "aceasta multumire spre sanatate si bucu-
rie...". Rezulta in chip evident ca atit chemarea proistosului - sa
Multumim Domnului, cit si rdspunsul adunarii -cu Vrednicie si
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cu dreptate se refera nu numai la partea "introductiva" a rugaciu-
nii euharistice - Praestatio, Tn terminologia liturgistilor - ci este
inceputul, baza si cheia Tntregului continut, laréa de care Taina cea
mai sfinta a Euharistiei ramine ascunsa pentru noi. Toata Tnalta-
rea, anafora - agsa cum se numea din vechime aceasta prima
parte a Liturghiei - este de la inceput pina la sfirgit Multumire.
Daca pentru Biserica primara, multumirea a fost o bucurie vadita
care nu avea nevoie de nici o explicare, astazi, dupa secole de
uitare, pentru a intelege sensul acestei afirmatii noi trebuie sa
razbatem mai intii peste noianul interpretarilor survenite, ca sa
ajungem la sensul si tréirea crestina initiald a multumirii, care s-a
pierdut.

Ar fi poate mai bine si mai exact daca am spune simplu: Multu-
mirea este trairea raiului. Dar si cuvintul "rai" a slabit si si-a pierdut
continutul Tn constiinta crestind contemporana. invatatii tilcuitori ai
crestinismului il evita ca fiind ceva naiv si primitiv. $i pe acesta
trebuie sa-1 dezgropam. Raiul a slabit poate in constiinta crestina
pentru ca s-a rupt de rezonanta bisericeasca, de acea traire a
raiului care e darul si anticiparea sensului prim si cel mai profund
al slujirii divine bisericesti. "in templu stau, parca in cer stau...".
Praznuind in ziua Nasterii lui Hristos venirea lui Dumnezeu in
lume, Biserica cinta: "...si Serafimii se retrag de la Pomul Vietii i
eu cu hrana raiului ma impartasesc...". Din adincul luminos al
noptii de Pasti, noi ne adresam catre Hristos Cel inviat, exclamind
cu bucurie: 'Tu ne-ai deschis noua usile raiului...". Si cunoastem
din nou ca raiul este starea initiala a omului si a Tntregii fapturi,
starea dinaintea caderii in pacat, de pina la izgonirea din rai, si
starea de dupa mintuirea lui de catre Hristos, stare fagaduita de
Dumnezeu, daruita intru Hristos si descoperita omului ca viata
vesnica. Raiul, cu alte cuvinte, este acel inceput si acel sfirsit la
care se refera, prin care se defineste si se hotaraste intreaga viata
a omului si Tntru el a Intregii fapturi. Legat de rai, noi putem intele-
ge si izvorul dumnezeiesc al vietii noastre si caderea noastra de



la Dumnezeu, inrobirea noastra pacatului i mortii, dar si mintuirea
noastra de catre Hristos si soarta noastra in vesnicie. Noi am fost
creati in rai si pentru rai. Noi sintem izgoniti din rai i Hristos "ne
introduce pe noi iarasi in rai...".
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Daca am patrunde cu auzul duhovnicesc, daca am vedea cu

ochi duhovnicesti trairea bisericeasca a raiului, dupa cum o martu-
riseste Cuvintul lui Dumnezeu, slujirea divina si sfintenia Bisericii,
atunci esenta acestei trairi, continutul vietii vegnice, al bucuriei gi
fericirii vegnice pentru care sintem creati, ni s-ar descoperi ca fiind
cunoastere, libertate si multumireintr-o unitate triadica. Subli-
niez ca multumirea nu urmeaza ca un adaos dupa cunoastere gi
libertate, ca ceva diferit de ele, ci cunoasterea si libertatea se
implinesc in multumire; multumirea este plinatatea cunoasterii si

a libertatii si, ca urmare, plinatatea comuniunii i a bucuriei...

1l

"Aceasta este viata vesnica: sa Te cunoasca pe Tine, Singurul
Dumnezeu adevarat" (lo. XVII, 3). in aceste cuvinte ale lui Hristos
e cuprins ntreg crestinismul. Omul este creat pentru a cunoaste
pe Dumnezeu, si in cunoasterea lui Dumnezeu este viata lui ade-
varata, viata cea vegnica. insa aceasta cunoastere nu este aceea
cu care se mindreste ratiunea noastra, convinsa ca poate cunoag-
te totul, inclusiv pe Dumnezeu, fara a sti ca tocmai in mintea intu-
necata si in decaderea cunoasterii adevarate se afla tot adincul
ireparabil al caderii noastre. Cunoasterea lui Dumnezeu de care
vorbeste Hristos, ca despre o viata vesnica sau ca despre rai, nu
este 0 cunoastere rationala despre Dumnezeu. Oricit de corecta
ar fi cunoagterea rationala, din punct de vedere formal si obiectiv,
ea ramine tot Tn limitele de cunoastere a naturii cazute, farimitata
si slabita prin pacat. Aceasta cunoastere rationala a pierdut acce-
sul la esenta Celui pe care tinde sa-L cunoasca si de aceea a
ncetat sa fie intilnire, comuniune, unitate. Rupt de Dumnezeu prin
alegerea nebuneasca a vietii in afara lui Dumnezeu, a unei vieti
n sine si pentru sine, Adam nu a incetat "sa cunoasca despre
Dumnezeu", adica sa creada cu acea credinta de care se spune
ca "si dracii cred si se cutremura". El insa a incetat sa cunoasca
pe Dumnezeu si viata lui a Tncetat sa fie o intilnire cu Dumnezeu,
sa comunice cu El, iar in El - comuniune cu intreaga faptura a lui
Dumnezeu, despre care cartea Facerii spune céa este esenta raiu-
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lui. Totusi, numai dupa aceasta intilnire cu Dumnezeu cel viu, cu
Dumnezeu care este Viata vietii, Inseteaza sufletul. $i nu poate sa
nu inseteze, caci aceasta insetare exista in adincul lui ultim: "inse-
tat este sufletul meu, de Dumnezeul cel viu...", spune psalmistul
(Y, 2).

'Indiciul" cunoasterii lui Dumnezeu - cunoasterea ca intilnire,
cunoasterea-comuniune, cunoasterea-unitate (mai bine zis prezen-
ta, bucuria, plinatatea) - este multumirea. Dupa cum nu este cu
putinta a cunoaste pe Dumnezeu si a nu-I multumi, tot aga nu
este cu putinta s& muliumesti lui Dumnezeu necunoscindu-L pe
El. Cunoagterea lui Dumnezeu transforma viata noastra tn multu-
mire, iar multumirea transforma vegnicia n viata vegnica. "Binecu-
vinteaza suflete al meu pe Domnul, si toate cele dinauntru ale
mele, numele cel sfint al Luil...". Daca intreaga viata a Bisericii
este, Tnainte de toate, un avint continuu de lauda, de binecuvin-
tare si multumire, daca multumirea aceasta se Tnalta si din bucurie
si din tristete, din adincul fericirii si al nefericirii, din viata si din
moarte, daca si tinguirea de deasupra gropii se transforma in
cintare de lauda "Aliluia", aceasta pentru ca Biserica este intilnirea
cu Dumnezeu care s-a infaptuit in Hristos, este cunoasterea lui



Dumnezeu intru Hristos, daruita noua ca dar al multumirii si al
laudei din rai. Hristos "ne-a deschis noua usile raiului". Cind totul
s-a savirsit, cind a rasarit iertarea pacatelor si biruinta asupra
mortji, cind "Serafimul s-a indepartat de Pomul Vietii", atunci a
ramas numai lauda, numai multumirea. Multumirea, Tnainte de a
fi multumire pentru ceva, pentru "binefacerile lui Dumnezeu revar-
sate asupra noastra, vazute si nevazute, aratate si nearatate”, ni
se daruieste ca multumire curata, ca plinatatea fericirii din rai a
sufletului "care vede fata bunatatii lui Dumnezeu (adica frumuse-
tea) cea nespusa". in aceasta cunoastere, el capata bucuria de-
plin a copilului din Evanghelie, pe care daca nu o Thviem in noi,
nu putem intra - dupa cuvintul lui Hristos - in raiul imparatiei lui
Dumnezeu.

v

Prin aceasta multumire cu.até - care este cunoasterea cea
adevarata, plinatatea sufletului care a cunoscut pe Dumnezeu -
se restabileste si cunoasterea integrala a lumii, destramata in
caderea omului de la Dumnezeu si devenita numai cunoastere
despre lume. Cunoasterea "obiectiva" de dinafara, dupa cum a
aratat Kant odata pentru totdeauna, nu are acces la "lucrul Tn
sine", adica la insasi esenta lumii si a vietii i, prin urmare, la
adevarata lor stapinire.

Pentru stapinirea acestora a fost creat si chemat omul, pentru
aceasta a fost pus ir. rai ca imparat al fapturii, imbracat cu pute-
rea de a numi "orice suflet viu", adica a-I cunoaste dinauntru, in
adincul si esenta lui. Si iatd, se restabileste aceasta cunoastere
-nu despre lume, ci cunoasterea lumii; multumirea fiind cunoaste-
rea lui Dumnezeu, este prin aceasta recunoasterea lumii ca lume
a lui Dumnezeu. Nu numai a cunoaste ca totul in lume are cauza
sa in Dumnezeu, caci la aceasta, intr-o oarecare masura, poate
ajunge si "cunoasterea despre lume", dar si a cunoaste ca totul Tn
lume si insasi lumea este darul iubirii lui Dumnezeu, este autodes-
coperirea lui Dumnezeu, este chemarea de a cunoaste in toate pe
Dumnezeu, a fi in comuniune cu El prin toate, a stapini totul ca
viata intru El.

Dupa cum lumea este creata cu cuvintul cel bun al lui

Dumnezeu, cu binecuvintare, in sensul cel mai profund, ontologic
al acestei combinari de cuvinte, tot asa lumea se mintuieste si se
restabileste cu multumirea si binecuvintarea daruita noua in tem-
plul lui Hristos. Prin ele, cunoastem si primim lumea ca pe o icoa-
na, ca pe. o partasie, ca pe o sfintenie. Prin ele, readucem lumea
la starea pentru care a fost creata si data noua de Dumnezeu.
"Multumind, binecuvintind, sfintind...", de fiecare data cind pro-
nuntam aceste cuvinte ale rugaciunii de multumire, savirgim prin
ele amintirea lui Hristos "care primeste in sfintele, preacuratele si
neprihanitele Sale miini plinea". Aceasta inseamna ca El primeste
materia, lumea, faptura, iar noi sintem din nou martori la crearea
din nou a lumii, la re-crearea ei ca "hrana nemuritoare a raiului",
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n care tot ceea ce este creat de Dumnezeu este chemat sa de-
vina partag cu noi la iubirea lui Dumnezeu la viata dumnezeiasca.
\%

Si in sfirsit, multumirea fiind implinirea cunoasterii, este si im-
plinirea libertatii, a acelei adevarate libertati despre care Hristos a
spus: "Cunoasteti adevarul si adevarul va va face liber" (lo. VIII,
32). Omul a pierdut aceasta libertate in caderea sa de la
Dumnezeu, prin izgonirea din rai. Dupa cum cunoasterea pe care
omul o socoteste atotputernica si cu care se mindreste, nu este
cunoasterea cea adevarata, tot asa si libertatea dupa care nu
inceteaza sa suspine nu este adevarata libertate, ci ceva trainic,
neexplicat de nici o gtiinta "pozitiva", este licarirea ei, insetarea



enigmatica aflata in inima omului. Ne miram cit de usor uita cresti-
nii aceasta, insusindu-si superficial retorica ieftina a "eliberarii" cu
care civilizatia contemporana se Tneaca vorbind. Crestinii ar trebui
sa cunoasca mai bine decit altii ca, de fapt, in "lumea aceasta"
fnrobita pacatului si mortii nimeni nu a putut defini niciodata esenta
libertatii devenita idol, nu a putut sa descrie acea "imparatie a
libertatii" pentru atingerea careia se duce lupta care defineste
istoria umana.

Noi cunoastem despre libertate, dar nu cunoastem liberta-
tea. Si ceea ce cunoagtem este relativ, "prin comparatie". Desigur,
omul care traieste intr-un stat crestin e mai liber decit acela care
traieste intr-un stat totalitar. Pentru cel din inchisoare, libertatea
incepe dincolo de peretii celulei lui. Pentru cel ce traiegte in liber-
tate, ea consta in a depasi o oarecare lipsa de libertate si asa la
infinit... Totusi, oricite asemenea straturi de "nelibertate" am inlatu-
ra, indepartind unul aflam inevitabil sub el altul, urmatorul parind
si mai de nepatruns. Si noi ar trebui sa intelegem cit de- iluzoriu
este visul nostru arzator. lluzia libertatii absolute poate sa nu o
cunoasca omul de rind, deoarece atentia lui este concentrata
numai la lipsa libertatii imediate; nu o cunoaste nici multimea care
merge la asaltul Bastiliei, nu o cunoaste nici acel Ortega y Gasset
- "omul de masa" pe care "eliberatorii" de toate nuantele si culorile
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I-au transformat, dupa cuvintul unui poet rus, in "ura din gitlejul
patriotului, Jos din gitlejul razvratitorului". Cunosc, insa, aceasta
iluzie si 0 marturisesc cu intreaga lor soarta Tngrozitoare acei
putini, care Tn cdutarea lor prometeica dupa libertate si eliberare

- nu numai de cineva si de ceva, ci dupa o "libertate in sine", cea
absoluta - s-au sfarimat de acel perete surd la care duce inevita-
bil aceasta cautare, Tn "lumea aceasta" cu stihiile si logica ei... La
Dostoievski, in Demonii, Kirilov sfirseste cu sinuciderea. n "viata
reala", Nietzsche se Tneaca n nebunie, Arthur Rimbaud isi dis-
truge viata auzind "risul sinistru al idiotului"; "eu privesc in perete",
sopteste Valery care moare. Flacara neagra si absurda a dispera-
rii lui Kafka strabate tot mai clar, prin crapatura parca, spre liber-
tate si spre ratiunea construita pe libertatea pe care o sugereaza
lumea.

Dar a venit timpul sa recunoastem ca, in aceasta tragedie a
libertatii, crestinii sint cei care poarta o raspundere foarte mare,
caci nu la intimplare radacinile acestei tragedii sint infipte in lu-
mea si cultura care pina nu de mult se numea crestinad. Pe de o
parte, prin crestinism si numai prin el a intrat in lume vestea cea
buna, nemaiauzita, a libertatii si chemarea "stati in libertatea pe
care ne-a daruit-o noua Hristos" (Gal. V, 1). Tocmai crestinismul
si numai el a otravit pentru totdeauna consgtiinta umana cu aceasta
insetare nepotolita. Pe de alta parte insa, cine daca nu tot crestinii
au substituit - putem spune, au tradat - aceasta buna vestire,
reducind-o la lume, la cele "externe”, la cunoasterea de supra-
fata, "stiintifica" si "obiectiva" despre Dumnezeu, cunoastere de
dinafara care nu poate defini pe Dumnezeu decit Tn categoriile de
stapinire, autoritate, necesitate si lege. Tocmai de aici a survenit
patosul Tngrozitor al luptei impotriva lui Dumnezeu, propriu tuturor
ideologiilor care sugereaza omenirii libertatea. Aici nu este o nein-
telegere, caci daca Dumnezeu este ceea ce afirma cu tarie despre
El "cunoasterea despre Dumnezeu", atunci omul este si ramine
rob, oricite justificari si explicari ar oferi apologeticele si teodiceele
curente. Atunci, Tn numele libertatii este nevoie ca Qumnezeu sa
nu fie, este nevoie sa-L ucizi pe Dumnezeu, si tocmai aceasta
ucidere a lui Dumnezeu mobilizeaza, Tn adincul sau ultim, omeni-
rea contemporana care se indumnezeieste pe sine...
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n acest fel, "lumea aceasta" cu logica ei si cu categoriile con-
struite pe "cunoasterea despre Dumnezeu", nu e in stare sa defi-
neasca libertatea Tn esenta ei, nici in continutul ei negativ si nici
n continutul ei pozitiv si absolut. Aceasta, pentru ca libertatea nu
este o "esentd" oarecare, ceva care exista si poate fi definita prin
"sine Tnsusi". Dumnezeu ne-a creat pe noi nu pentru o "libertate”
abstracta, ci pentru Sine, pentru ca noi, cei "adusi" din nonexis-
tenta, sa fim partasi la acea viata si inca viata din belsug, care
este numai de la El, prin El gi intru EIl. Numai dupa aceasta Viata
inseteaza si numai pe ea o cautd omul, numai pe ea o numeste,
chiar fara sa o inteleaga - caci nimic din natura "lumii acesteia"
nu-i corespunde - si de aceea, prin cuvintul libertate omul tinde
totdeauna numai la aceasta Viata, chiar si atunci cind in orbirea
si nebunia lui luptd cu Dumnezeu.

Sa lasam "mortii sa-si Tngroape mortji lor", s& |dsam acesta
cautare lipsita de bucurie a quadraturii cercului (problema insolu-
bila - n.n.), cum inevitabil devine orice Tncercare de a pune si a
rezolva "problema libertatii". S& dam ascultare multumirii despre
care am vorbit mai sus, caci In ea se implineste adevarata cu-
noastere a lui Dumnezeu, nu prin ideile despre El, ci prin intilnirea
cu El. Multumirea este aerul cu care traieste Biserica. Sa patrun-
dem cu auzul gi, in masura in care vom primi aceasta multumire,
vom fntelege nu numai cu ratiunea ci cu intreaga fiinta ca aici si
numai aici, ’n aceasta cunoastere a multumirii, se produce lucra-
rea noastra in libertatea unica si adevarata, caci este a lui
Dumnezeu. Libertatea este insasi respiratia noastra, este nobletea
imparateasca, puterea si desavirgirea, plinatatea si frumusetea
acestei vieti, sau, mai bine zis, este insasi viata din belgug pe
care o da Datatorul de viata, Duhul Sfint, Care "sufla unde voieste
si tu auzi sunetul Lui, dar nu stii de unde vine si unde merge; tot
asa este cu fiecare cel nascut din Duhul” (lo. Ill, 8).

Cel nascut din Dumnezeu, cel care L-a cunoscut, acela Ti mul-
tumeste, iar cel care multumeste este liber. Puterea si minunea
multumirii este ca liber si eliberat fiind, omul poate privi de la egal
la egal pe cei care nu sint egali: pe om si pe Dumnezeu, faptura
si Facatorul, pe rob si pe Stapin. Nu cu acea "egalitate” sugerata
omului de diavol, care lucreaza Tn ascuns din invidie, din ura fata
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de tot ce este de sus, ce este sfint si sublim, care ispiteste ca
plebea sa respingad multumirea si inchinarea, staruind sa reduca
totul la cele de jos. Omul nascut din Dumnezeu egaleaza prin
aceea ca el cunoaste ca libertate dependenta omului de
Dumnezeu, obiectiv incontestabil si absolut ontologic. El cunoaste
din interior prin acea cunoastere a lui Dumnezeu, din intilnirea sa
cu Dumnezeu, din care a luat nastere in mod liber multumirea.
Cind egalitatea 1l supara - si aceasta din nestiinta - este supara-
rea robului, pe cind multumirea si inchinarea provin de la cunoas-
tere si vedere, de la intilnirea cu Cel Sfint, cu Cel Prea Sfint, de
la intrarea lui Tn libertatea fiilor lui Dumnezeu.

Libertatea aceasta ne-o arata si ne-o daruieste noua Biserica

de fiecare data cind ne inaltdm pe culmea Liturghiei Dumnezeiesti
si auzim chemarea atotcuprinzatoare a lui Dumnezeu adresata
noua si Tntregii fapturi: Sa8 multumim Domnului! Si in plinatatea
vederii, raspundem la aceasta chemare: Cu vrednicie si cu drep-
tate!...

VI

Cu vrednicie gi cu dreptate este a-Ti cinta, a Te binecuvin-

ta, a Te lauda, a-Ti multumi, a ne inchina Tie in tot locul stapi-
nirii Tale.

lata, se fnalta din nou deasupra lumii aceastd multumire curata,



libera si fericitd, restabilita si daruitd omului de catre Hristos. Mul-
tumirea Lui, cunoasterea Lui, libertatea Lui de fiu au devenit si
devin vegnic ale noastre. Multumirea, fiind a lui Hristos, este de
sus si ne ridica pe noi in rai, ca o anticipare, ca o partasi e inca Se
aici de pe pamint, la imparatia veacului viitor. De aceea, de fie-
care daté cind se Tnaltd multumirea, inseamna ca mintuirea lumii
este Implinita. Totul s-a Implinit, totul s-a daruit. Omul sta din nou
acolo unde I-a pus pe el Dumnezeu, este restabilit in chemarea sa
de a aduce lui Dumnezeu "slujba cuminte", de a-L cunoaste pe El,
a-I multumi, a | se Inchina Lui 'Tn Duh si in Adevar"; si cu aceasta
cunoastere si multumire sa transforme lumea in a fi partasa la
Viata care "era la Tatal si s-a aratat noua" (1 lo. 1, 2).
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Era la Tatal. Pentru a intelege atit Liturghia cit si esenta Thsasi

a credintei crestine, este foarte important a cunoaste si a tine
minte ca Euharistia este partasie cu Tatal. Rugaciunea de mul-
tumire este adresata Tatalui, cu Indrazneala de a-L numi tu si cu
acea cunoastere a lui Dumnezeu in care, aga cum am aratat
mai sus, se implineste pe sine multumirea Bisericii, care este
cunoasterea Tatalui. Noi insa, ne-am obisnuit atit de mult a-L
numi Tata pe Dumnezeu, incit nu mai percepem cit de neconce-
put este acest cuvint in gura oamenilor, in gura fapturii care se
adreseaza Creatorului. De aceea nu ne dam seama ca, din toate
darurile lui date noud, posibilitatea de a numi pe Dumnezeu Tata,
de a avea acces la Tatal (Ef. Il, 18) "cu indrazneala si fara osin-
da", este nu numai supremul dar, ci i esenta insasi a mintuirii
noastre si a intregii lumi daruita de Hristos.

"Pe Dumnezeu nu L-a vazut nimeni niciodata" (lo. IV, 12). Rea-
litatea aceasta trebuie cunoscuta Tn orice traire religioasa adevara-
ta, care este, totdeauna si inainte de toate, experienta si trairea
sfinteniei in sensul initial al acestui cuvint: "cel sfint" fiind absolut
altul, este neinteles, nevazut, de nepatruns in limitele lui, este
chiar temut. Religia a luat nagtere concomitent din tendinta spre
sfintenie, din cunoasterea ca acest altul - absolut exista si din
necunoasterea a ce este el. De aceea, nu exista pe pamint feno-
men mai ambiguu, si Tn ambiguitatea sa mai tragic, ca religia.
Numai "religiozitatea" noastra contemporana, rasuflata si senti-
mentala, este convinsa ca "religia" este totdeauna ceva bun, pozi-
tiv, plin de bunatate si folositor si ca oamenii au crezut intotdeau-
na in acea "bunatate" si indulgenta a lui Dumnezeu, au crezut in
"Tatal" - creat, de fapt, dupa "chipul si asemanarea" micii noastre
bunatati - cu o morala ce nu impovareaza, cu induiogare traditi-
onala si cu o frumusete sufleteasca ieftina. Noi am uitat cit sint de
apropiate "religiei”, Tntr-un anumit sens co-naturale ei, adincurile
Tntunecoase ale fricii, ale nebuniei, ale urii, ale fanatismului, toata
acea superstitie sinistra pe care crestinismul primar I-a demas-
cat cu atita intensitate, vazind in ele halucinatie diavoleasca. Cu
alte cuvinte, noi am uitat ca religia este atit de la Dumnezeu, de
la insetarea gi cautarea Lui de nesters din om, cit si de la printul
lumii acesteia, care a rupt pe om de Dumnezeu si I-a scufundat Tn
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Tntunericul ingrozitor al orbirii. in sfirsit, noi am uitat ca nu "agnos-
ticilor" caldicei, ci oamenilor "religiosi." sint spuse cele mai ingrozi-
toare din cite au sunat pe pamint: "Tatal vostru este diavolul" (lo.
VIIl, 44).

Numai fatd de aceasta tema, fata de "tara si umbra mortii” in

care zace "lumea aceasta" cazuta, se descopera intru Hristos
constiintei noastre duhovnicesti lumina cunoasterii Unuia si Adeva-
ratului Dumnezeu, cunoasterea Lui ca Tata. Paternitatea lui
Dumnezeu, descoperita noua de Hristos, nu este paternitate natu-



rala, antropomorfica, pe care religia sa o reduca la cele de jos, si,
n acest fel, sa imparta paternitatea lui Dumnezeu cu diferite "pa-
ternitati" pamintesti. Paternitatea proprie lui Dumnezeu ne este
aratata si daruitd numai de catre Unicul si Unul nascut Fiul lui
Dumnezeu. "Nimeni nu cunoaste pe Fiul decit Tatal si pe Tatal nu-L
cunoaste nimeni decit Fiul si cui va voi sa-i descopere" (Mt. XI,
27). Crestinismul nu a inceput cu o propovaduire "ecumenica”,
universal umana si universal religioasa despre Dumnezeu-Tatal,
n care'cuvintul Tata" sa fie pe deasupra si ambiguu, caci
Dumnezeu nu a "nascut" lumea si pe om, ci i-a creat pe ei, Incit
ei nu sint Tn nici un caz emanatia lui Dumnezeu. Crestinismul a
inceput de la credinta Tn venirea in lume si intruparea Unuia nas-
cut Fiul lui Dumnezeu, de la credinta in infierea noastra cea intru
El si numai intru El, ca fii ai Tatalui Lui. Crestinismul este darul
dublei descoperiri: descoperirea de catre Tatal a Fiului, "pe care
nimeni nu-L stie decit numai Tatal" si descoperirea Tatalui de
catre Fiul "pe care nimeni nu-L stie decit numai Fiul" ; Tnsa in
descoperirea Tatalui facuta noua, in aducerea noastra la Tatal
rezida numai lucrarea mintuirii omului si a lumii savirsita de
Hristos. "Vedeti ce fel de iubire ne-a daruit noua Tatal ca sa ne
numim si sa fim fii ai lui Dumnezeu... iubitilor, noi acum sintem
copii ai lui Dumnezeu" (1 lo. llI, 2). Prin urmare, sa cred in Hristos
fnseamna in primul rind, sa-L cred pe Hristos ca El este Fiul lui
Dumnezeu Cel unul nascut, ca este descoperirea in lume a cu-
noasterii Tatalui, a iubirii fata de Tatal, a vietii cu El si intru EI,
ca este descoperirea lubirii Tatalui, cu care El "iubeste vesnic pe
Fiul si totul I-a dat Lui". A crede, apoi, ca aceasta fiime a Sa uni-
ca, Fiul ne-o daruieste noua si astfel ne infiaza pe noi lui
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Dumnezeu Tatal: "lata, ma sui la Tatal Meu si Tatal vostru, si la
Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostru..." (lo. XX, 17). Si, Tn sfirsit
sa credem si sa cunoastem ca in Fiul Sau cel iubit, Tatal - "pe
care lumea nu L-a cunoscut” (lo. XVII, 25) - ne descopera si ne
daruieste noua paternitatea Sa, ca ne iubeste cu acea iubire cu
care Tatal iubeste Fiul. De aceea, in fiimea Fiului se cuprinde
toata cunoasterea Tatalui, Tntreaga Lui iubire fata de Tatal, toata
unitatea cu El, pentru ca Fiul si Tatal sint una (lo. X, 30) si cel
care cunoaste pe Fiul cunoaste pe Tatal, are acces la Tatal si la
viata vesgnica.

Cu aceasta cunoastere fiilasca a Tatalui, cu accesul la Tatal

ntru Fiul, traieste Biserica, si pe Ei ii vesteste ca fiind mintuirea
si viata vesnica. De aceea, Taina Euharistiei - in care Biserica se
fmplineste pe sine ca fiind faptura noua, ca fiind Trupul lui Hristos
si partasa la imparatia veacului viitor - este in adincul sau ultim
taina cunoasterii Tatalui, accesul, indltarea catre Tatal intru Fiul
Lui Cel Unul nascut. Apostolul a cerut: "Doamne, arata noua pe
Tatal si ne va fi de ajuns” (lo. XIV, 8). Si iata ca in Fiul lui
Dumnezeu ne este aratat si descoperit Tatal: "Cel ce M-a vazut pe
Mine, a vazut Tatal" (lo. XIV, 9). Si nu numai ca L-a vazut, dar are
acces la Tatal, 1l cunoaste pe El ca Tata.

VII

Tu din nefiinta la fiintd ne-ai adus pe noi... Multumirea fiind
cunoasterea Tatalui, de fiecare data este si cunoasterea lumii.
Cunoasterea lumii si cunoasterea noastra insine ne este data de
Dumnezeu, ca unii ce sintem chemati de EI din "intuneric la lumi-
na sa minunata" (1 Ptr. 1, 9), ca unii care am "primit "fagaduinte
mari si de mare pret, ca prin ele sa ne facem partasi dumnezeies-
tii firi" (2 Ptr. 1, 4). Numai stind Tnaintea Tatalui intru Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, noi ne cunoastem pe noi Tngine si lumea, cu acea
cunoagtere care a devenit imposibila Tn Tntunericul "lumii acesteia",
dar care ne-a fost restabilita si restituita prin infierea noastra



Tatalui.
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Tntr-adevar, In nimic nu este atit de vadit intunericul orbitor Tn
care ne-a scufundat pe noi caderea de la Dumnezeu, ca in ne-
cunoasterea uimitoare a omului de sine insusi, cu tot interesul
nepotolit in care omenirea - care a pierdut pe Dumnezeu - se
studiaza pe sine si in ale sale "sciences humaines" tinde sa pa-
trunda in taina omului. Noi trdim in epoca narcisismului neinfri-
nat, a dragostei morbide de sine, a "intoarcerii generale la sine".
Si oricit de straniu si Tngrozitor ar parea, cu cit este mai accentuat
acest interes, cu atit este mai evident ca omul se hraneste cu
niste dorinte Tntunecate de a dezumaniza pe om. "Noi sintem
convinsi - scrie Levi-Strauss, unul dintre conducatorii structuralis-
mului antropologic - ca scopul ultim al stiintei despre om este nu
de a-l confirma pe om, ci de a-l dizolva...". Si pe el il secondeaza,
desi in chip diferit, lingvistica, psihologia si sociologia contempo-
rana, "intreaga noastra gindire arheologica - scrie Michel Fou-
cault, alt stapinitor de ginduri - argumenteaza fara truda ca omul
este o inventie recenta si vesteste sfirsitul lui, posibil apropiat...".
Dezlegarea tainei omului duce nu numai la negarea tainei sale,
dar chiar si la negarea omului insusi, la dizolvarea lui intr-o lume
uniform cenusie si fara sens, in care, dupa cuvintele lui Jacques
Monod, laureatul premiului Nobel, domneste in mod absolut legea
inghetarii, "a intimplarii i a necesitatii...".

Siiata ca, tocmai la aceasta minciuna - nu numai contempo-
rana, dar de totdeauna - despre lume si om, raspunde de fiecare
data multumirea adusa de Biserica, distrugind-o. De fiecare data,
multumirea descopera omului cine este el, descopera esenta lui
la lumina Fetei lui Dumnezeu, arata locul si chemarea lui in lume;
de aceea, multumirea este actul care innoieste si creeaza din nou
pe om. in multumire, noi cunoastem si marturisim fnainte de toate
izvorul dumnezeiesc si chemarea dumnezeiasca a vietii insasi.
Rugéciunea de multumire confirma ca Dumnezeu ne-a adus pe
noi din neexistenta la existenta, ceea ce inseamna ca ne-a facut
partasi Existentei, adica ne-a facut partasi nu numai la ceea ce
este de la El, dar si partasi la ceea ce este intrepatruns de pre-
zenta Lui, de lumina, de intelepciunea, de iubirea Lui; la ceea ce
teologia ortodoxa numeste, dupa Sfintul Grigorie Palama, energii
dumnezeiesti care fac ca lumea sa fie chemata si sa fie capabila
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a se preface intr-un "cer nou si un pamint nou", iar pe imparatul
fapturii - omul - la indumnezeire, la "partasirea firii dumnezeiesti".
Vil

Si pe cel cazuti i-a ridicat... Numai acum, numai de la Tnalti-
mea cunoasterii lui Dumnezeu, a omului si a lumii, la care ne-a
ridicat pe noi multumirea, putem auzi in toata adincimea si pute-
rea lor aceste doua cuvinte, si aceasta la fiecare Euharistie daruita
nouad - ca o dubla descoperire: taina pacatului si taina mintuirii.

Si de ce tocmai acum? Pentru ca acel maximalism antropolo-
gic propriu crestinismului, de care am vorbit mai sus, - confirma-
rea valorii dumnezeiesti a omului, a esentei si chemarii lui - este
substituit tot timpul, chiar in constiinta credinciosgilor si a oamenilor
bisericesti cu chip evlavios, printr-un minimallsm antropologic cu
adevarat eretic. Eretic, pentru ca, in falsa lor smerenie, acest
minimalism consta intr-o normalizare, adinc necrestineasca, a
pacatului si a raului. intr-adevar, n "religiozitatea" noastra caldici-
ca obignuita, nu percepem noi oare pacatul ca fiind ceva normal,
rezultat in chip evident, parca propriu naturii noastre, propriu slabi-
ciunii si nedesavirsirii, iar desavirsirea si sfintenia nu le socotim
noi dimpotriva ca fiind ceva "supranatural"? Tocmai aceasta nor-



malizare a pacatului, aceasta reducere a omului la nivelul fapturii
slabute si in slabiciunea ei, iresponsabila, este, la drept vorbind,
hula Tmpotriva fapturii lui Dumnezeu, hula demascata de Euharis-
tie prin fiecare cuvint si prin fiecare lucrare sfinta a ei. Euharistia
arata ca pacatul este caderea omului nu numai de la Dumnezeu,
dar si de la el insusi, de la natura sa adevarata, de la "chemarea
cinstei de sus" la care I-a chemat Dumnezeu.

Chiar cuvintul cazuti presupune, include in sine trairea acelei
inaltimi de la care s-a produs caderea. Tocmai de aceea este
fngrozitoare caderea, pentru ca nu este proprie fapturii lui
Dumnezeu, nu poate sa devina niciodata fireasca pentru acela "pe
care cu slava si cu cinste I-a ales" Dumnezeu, cind I-a pus "dea-
supra lucrurilor miinii Sale". Biserica cunoagte aceasta inaltime,
deoarece intreaga ei viata este trairea harica a restabilirii, reveni-
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rea, ridicarea la aceasta inaltime - cu toate ca ea cunoaste si
pacatul in toata adincimea si puterea lui. Aceasta cunoastere se
deosebeste radical de toate acele explicari superficiale, rationale,
discursive, al caror neajuns fatal este ca, intr-un fel sau altul, ele
atribuie pacatului o "baza legala", il fac - conform terminologiei
filosofice - phaenomenon bene fundatum. in aceste explicari,
pacatul inceteaza de a fi cadere. Inclus in legatura "obiectiva" de
cauza-efect, pacatul apare ca "legitim", "normal”. in acest caz, nu
pacatul, ci biruinta asupra lui se percepe ca ceva ce iese din co-
mun. Pentru Biserica insa, in trairea ei, in credinta ei, pacatul i
raul sint Tnainte de toate o taina. Si sint o taina pentru ca raul nu
poate avea o esenta proprie (tot ce este de la Dumnezeu "este
bun") pe care omul sa o aleaga liber, preferind-o esentei "binelui".
Raul, dupa cuvintul unuia dintre Parintii Bisericii, este "iarba ne-
semanata". Dar, nesemanat si necreat de Dumnezeu, raul exista
si el stapineste cu o foarte mare putere de distrugere, in asa fel
ncit se spune despre lume ca ea "intru cel rau zace" (1 lo. V, 19).
in credinta cregtina nu exista explicatia acestei taine si nu exis-
ta pentru cé, in categoriile ratiunii noastre cazute si viclene, expli-
catia devine inevitabil justificare, asa cum afirma si unul dintre cele
mai false si mai populare proverbe: "a intelege Thnseamna a ierta",
fnsa pacatul nu poate fi nici inteles nici justificat. Biserica, fara sa-|
explice, demasca pacatul si acesta, potrivit sensului initial al cu-
vintului "a demasca", inseamna ca Biserica si nu numai ea arata
pacatul ca pacat, arata raul ca rau, chiar in totala neputinta de a
le explica.

Cind si cum se savirseste aceasta demascare? Nu stiu daca

ne vor auzi pe noi exegetii "problemei raului”, insa la aceasta
intrebare de importanta unica in esenta ei, noi raspundem asa:
Biserica demasca pacatul - inainte de toate si mai presus de
toate - prin multumirea sa. Prin multumire ea cunoaste "esenta
faptica" a raului, cunoaste izvorul pacatului care este lipsa multu
mirii, este caderea omului de la "cintarea, binecuvintarea, multu-
mirea, lauda si Tnchinarea", cu care traieste Biserica intrucit ea
cunoaste pe Dumnezeu si are comuniune cu El si prin om are
comuniune cu Tntreaga faptura. Lipsa multumirii este radacina s.
puterea dinamica a mindriei, in care toti povatuitorii vietii duhov-
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nicesti - "arta tuturor artelor" - vad pacatul care a rupt pe om de
Dumnezeu. Mindria, in esenta ei spirituala, se poate cunoagte
numai prin eroismul spiritual al "deosebirii duhurilor", Tntrucit in
opozitie cu toate celelalte "cauze" atribuite caderii in pacat numai
mindria nu este de jos ci de sus: nu este de la nedesavirsire, ci
de la desavirsire, nu din insuficienta, ci din belsugul darurilor, nu
din slabiciune, ci din putere. Cu alte cuvinte, mindria nu a aparut



dintr-un "rau" oarecare, inexplicabil si necunoscut, ci provine din
putere. Mindria provine din ademenirea si ispitirea cu dumnezeies-
cul "bine" al creatiei si al omului. De acea, mindria este contrara
multumirii, este nemultumirea care apare din aceeasi cauza ca si
multumirea, numai ca este un alt raspuns la acelasi dar, un ras-
puns contrar ce vine prin ispitirea cu acelasi dar...

Noi cunoastem din marturia tuturor celor care sint in lupta cu
pacatul, ca ispitirea nu este inca pacat. Hristos insusi a fost ispitit
si a fost ispitit tocmai prin darurile Lui proprii: putere, stapinire,
facere de minuni. De fapt, orice dar dumnezeiesc facut omului,
chiar asemanarea cu Dumnezeu si desavirsirea lui, pot fi ispita si,
mai presus de orice, poate fi ispita darul Eului facut omului, acea
minune a persoanei neimpartita, absolut unica, vesnica si de
nerepetat, care "Il aseaza ca pe un imparat al fapturii". Ispitirea
este proprie persoanei si este proprie fiindca numai omul, din
toata creatia lui Dumnezeu, e chemat sa se iubeasca pe sine,
adica sa fie congtient de darul lui Dumnezeu din el si de minunea
Eului sdu. Numai prin aceasta iubire fata de sine, omul intelege pe
Dumnezeu ca Viata vietii lui, ca fiind acel Tu dorit n chip absolut,
n care se afla pe sine, Tsi afla plinatatea si fericirea sa, isi afla Eul
sau uman creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu - al
lubirii. Persoana umana este iubire fata de sine si de aceea este
iubire fatd de Dumnezeu, este iubire fatd de Dumnezeu si de
aceea este iubire si fata de sine, este recunoasterea proprie ca
fiind purtatoare a darului dumnezeiesc al cunoasterii si al Tnaltarii
spre plinatatea vietii. Si iata, prin aceasta co-partasie a omului,
prin iubirea fata de sine, este posibil sa se Tntoarca la iubirea de
sine, la acea iubire de sine care si alcatuieste esenta mindriei.
Nu cu "raul" s-a ispitit omul, ci omul s-a ispitit cu el insusi, cu
asemanarea sa cu Dumnezeu, cu minunea dumnezeiasca a Eului
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sau. Nu de dinafara ci de dinauntru, in plinatatea fericita a raiului,
omul a auzit soapta sarpelui: "veti fi ca dumnezei...". $i omul a
vrut sa aiba viata Tn sine si pentru sine: "si a privit la frumusetea
gradinii si s-a ispitit cu mintea" (Canonul Sfintului Andrei
Criteanul).

Aici, de pe aceasta inaltime si prin aceasta inaltime s-a savirsit
caderea omului: "veti fi ca dumnezei...". Dar cuvintele acestea au
fost furate de la Dumnezeu, caci pentru aceasta ne-a creat pe noi
Dumnezeu, ne-a chemat la "lumina Sa minunatd", ca sa devenim
"ca dumnezei" si s avem viata din belsug. Dar ce a intervertit
aceste cuvinte in minciuna, in inceputul caderii, in izvorul pacatu-
lui, al dezagregarii si al mortii? Tocmai la intrebarea aceasta ras-
punde Euharistia, caci multumirea este cea care ne ntoarce la
Prestolul imparatiei, ne arata fata lui Dumnezeu si faptura Lui, ne
arata cerul si pamintul si plinatatea slavei Lui. Euharistia raspunde
nu prin definitii, nu prin cuvinte despre cuvinte, ci cu Thsasi lumina
si puterea ei. Multumirea este tocmai puterea care transforma"in
viata dorinta si insetarea, iubirea si stapinirea, care implineste
totul n lume, transforma cele date noua de Dumnezeu in cunoas-
terea lui Dumnezeu si in comuniune cu El. De aceea, numai mul-
tumirea demasca, adica arata pacatul ca fiind caderea iubirii de
la multumire, ca fiind lipsa multumirii... Creat dupa chipul si ase-
manarea lui Dumnezeu - a lubirii, omul nu poate inceta sa fie
iubire. El ramine cu aceeasi iubire gi in "lipsa de multumire" si
"admira" cu aceleasi daruri. Dar cu iubirea care a incetat sa fie
multumire, omul nu poate cunoagste ca darurile vietii si tot ce este
n viata sint nu numai dumnezeiesti si de la Dumnezeu, dar sint
si descoperirea iubirii lui Dumnezeu daruita Lui, ca o chemare
indreptata spre el, pentru ca toate darurile si toata viata el sale
transforme Tn partasie la viata dumnezeiasca, la cunoasterea lul



Dumnezeu.

Viata In sine... Dar numai Tatal "are viata in sine" (lo. V, 26),
numai Dumnezeu este Viata si de aceea este Viata oricarei vieti.
Tragedia caderii fara iegire este ca omul, voind viata in sine si
pentru sine, cade din Viata. Prin pacat intra in lume moartea
(Rom. V, 12) si lumea Tnsasi devine "Iintuneric si umbra mortji",
ntrucit nu se transforma prin multumire Tn "hrana nemuririi”, in
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partas al Vietii, omul devine partas al mortii, iar iubirea fata de
lume - nefiind transformata prin multumire Tn cunoasterea lui
Dumnezeu - devine intunecare si autodistrugere, devine "pofta
trupului, pofta ochilor si mindria vietii" (2 lo. II, 16). "L'homme est
une passion, mais une passion inutile..." spunind acestea, Jean
Paul Sartre nu cunoaste desigur ce s-a intimplat in caderea omu-
lui, in acel pacat "originar" in care, incetind taina multumirii, lumea
moare gi viata devine o murire...

IX

Din toate acestea: din faradelegea ingrozitoare si pacatul ne-
dreptatii, din tristetea profunda si puterea purtatoare de moarte a
caderii noastre de la Dumnezeu, din puterea raului Tntronata n
lume, noi cunoastem de fiecare data ca din Tnaltimea cereasca
la care ne-a Tnaltat multumirea lui Hristos, provin aceste cuvinte:
si pe cei cazuti i-a ridicat...

nsé cunoagtem aceasta pentru ca sintem restabiliti, fiindca
avem acces la Tatal si sintem facuti partasi imparatiei veacului
viitor:

...Si nu te-ai departat de faptura Ta

pina ce nu ne-ai ridicat pe noi la cer,

si ne-ai daruit imparatia Ta cea viitoare...

ntru Hristos, natura umana este Tnaltata la ceruri, este sfintita,
este Indumnezeita. "Cele ce ochiul n-a vazut, si urechea n-a auzit,
si la inima omului nu s-a suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu
celor care-L iubesc pe El. lar noua Dumnezeu ni le-a dezvaluit
prin Duhul Sau, fiindca Duhul toate le patrunde, chiar si adincurile
lui Dumnezeu" (1 Cor. Il, 9). Raiul a fost pe pamint, iar noi sintem
inaltati la ceruri gi viata noastra inca de pe acum este "ascunsa cu
Hristos in Dumnezeu" (Col. lll, 3). Descoperirea acestei ultime si
sublime daruiri este tocmai Biserica, si daruire lui se savirseste
in Taina multumirii, in care Biserica se implineste pe sine ca cer
pe pamint...
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Despre aceasta implinire marturiseste Sanctus, acea lauda
ingereasca Sfint, Sfint, Sfint... care, in aproape toate imnele eu-
haristice ajunse pina la noi, culmineaza Praefatio; aceasta lauda,
dupa cum vom vedea mai tirziu, ne introduce prin taina multumirii
n taina aducerii aminte.

Pentru toate acestea multumim Tie,

Si unuia nascut Fiului Tau si Duhului Tau celui Sfint,

Pentru binefacerile Tale cele aratate si cele nearatate, ce ni s-au
facut noua,

Multumim Tie si pentru slujba aceasta,

Pe care ai binevoit a o primi din miinile noastre,

Desi stau Thaintea Ta

Mii de arhangheli si un numar nesfirsit de ingeri,

Heruvimii si Serafimii cei cu cite sase aripi, cei cu ochi multi,
Care se Tnalta zburind,

Cintind, strigind, glas Tnaltind si graind cintarea de biruinta

Sfint, Sfint, Sfint Domnul Dumnezeu Savaot,

Care umpli cerul si pamintul cu slava Ta!

Osana ntru cei de sus!



Despre ce marturiseste aceasta lauda Tngereasca de totdeau-

na, daca nu despre acel cer pe care noi il vedem si-l auzim, caci
noi fngine sintem Tnaltati la cer? Ce sint aceste intimpinari impara-
testi, daca nu icoana: darul, vederea, descoperirea imparatiei
slavei? Oare nu se implineste intilnirea cu Dumnezeu la Cina Lui,
in imparatia Lui, prin multumire...

Capitolul zece

Taina Aducerii aminte

...l Eu véa incredintez voud imparétia cum Mi-a incre-

dintat-o Mie Tatal Meu, ca s& mincati si sa befi la Cina

Mea, in Impdrétia mea.

Le. XXII, 29-30

|

Cu ecfonisul ingeresc al slavosloveniei "Sfint, Sfint, Sfint" ruga-
ciunea de multumire se implineste pe sine ca o inaltare a Bisericii
la cer, la Prestolul lui Dumnezeu, in slava imparatiei ceresti.
Dar iata, cuprinzind in sine intreaga faptura, intreaga lume
vazuta si nevazuta, descoperind Biserica drept cerul pe pamint, de
la aceasta inaltime, din aceasta plinatate a comuniunii cu
Dumnezeu, a cunoasterii i a bucuriei, rugaciunea de multumire
se transforma parca ea insasi in aducerea aminte a unui eveni-
ment si anume: Cina cea de Taina, pe care a savirsit-o Hristos
cu ucenicii Sai in noaptea cind S-a dat pe Sine la suferinta si
moarte.

n Liturghia Sfintului loan Gura de Aur, partea aceasta a ruga-
ciunii euharistice se si numeste in stiinta liturgica, aducere aminte
(ava)xvriOig) care in traducere suna astfel:

Cu aceste fericite fapturi,

Stapine, lubitorule de oameni,
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Si noi strigdm si graim:

Sfint esti si Prea Sfint

Tu, si Unul nascut Fiul Tau si Duhul Tau cel Sfint;

Sfint esti si Prea Sfint

Si slava Ta este plina de maretie.

Caci Tu ai iubit lumea Ta,

ncit ai dat pe Fiul Tau Cel unul nascut,

Ca tot ce crede in El

Sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica.

El, venind

Si implinind toata rinduiala cea pentru noi,

n noaptea in care El a fost vindut,

Dar mai adevarat, El insusi pe Sine S-a dat pentru viata lumii,
Luind piinea si cu .preacuratele si neprihanitele Sale miini,
Multumind si binecuvintind, sfintind si fringind,

A dat sfintilor Sai ucenici si apostoli zicind:

Primiti, mincati, acesta este Trupul Meu,

Care se fringe pentru voi spre iertarea pacatelor.

Asemenea si Potirul, dupa Cina, spunind:

Beti dintru acesta toti, acesta este Sihgele Meu, al Legii celei
Noi,

Care pentru voi si pentru multi se varsa

Spre iertarea pacatelor.

Asadar, aducindu-ne aminte de aceasta porunca mintuitoare,
Si de toate cele ce s-au facut pentru noi:

De cruce, de groapa, de Tnvierea cea de a treia zi,

De inaltarea la ceruri, de sederea cea de-a dreapta,

De cea de-a doua si slavita iarasi venire,

Noi toti, cele ce sint ale Tale,

De la toti, care sint ai Tai,

Tie iti aducem



De toate si pentru toate.

Dar care este sensul acestei aduceri aminte, locul ei - nu

numai in rugaciunea de multumire, dar si in intreaga Liturghie
Dumnezeiasca - care, dupa cum am spus mai sus, se implineste
si se savirseste prin aceasta rugaciune?
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La aceasta intrebare, vai, nu dau un raspuns satisfacator nici
sutele de tratate, nici teologia academica si nici stiinta liturgica.
Aici se vadeste Inca o data insuficienta metodei despre care am
vorbit si care consta in scindarea rugaciunii euharistice si chiar a
fntregii Liturghii Tn parti, studiate si explicate separat, fara legatura
intre ele si fara ca ele sa se refere la intreg. Astfel, tocmai in
explicarea Euharistiei ca aducere aminte, aceasta insuficienta va-
deste Tn chip deosebit in ce masura reducerea prin scindare - ca-
racteristica acestei metode - ingusteaza si chiar interverteste atit
intelegerea acestui "moment”, cit si a Tainei euharistice in totalita-
tea ei. Asupra acestor reduceri, care de veacuri au devenit parca
firesti, va trebu. sa ne oprim n primul rind, caci daca nu le vom
depasi nu vom putea patrunde in adevarata traire pusa la temelia
Bisericii, nu vom putea patrunde pina la sensul Euharistiei, ca
Taina aducerii aminte.

Prima reducere este intelegerea si definirea aducerii aminte

ca "taina ce se savirseste" ca o trimitere la cele instituite de
Hristos la Cina cea de Taina, la Taina Euharistiei, adica la prefa-
cerea piinii si vinului in Trupul si Singele lui Hristos. Aducerii amin-
te i se atribuie aici puterea prefacerii, puterea "activa" a tainei.
Taina aducerii aminte este "cauza" acestei lucrari, iar cauza adu-
cerii aminte este instituirea Euharistiei la Cina cea de Taina.
Aceasta reducere-limitare o aflam in invatatura latina despre
transsubstantierea darurilor euharistice prin cuvintele stabilite de
Hristos, adica prin cele pronuntate de El la Cina cea de Taina si
pe care le repeta preotul cind savirseste Taina: "Acesta este Tru-
pul Meu", "Acesta este Singele Meu". Dar, intrucit cuvintele aces-
tea se definesc ca "savirsitoare ale Tainei", deci in acelasi timp si
necesare si suficiente, la ele se si reduce in esenta aducerea
aminte euharistica despre Cina cea de Taina.

Aceasta mare reducere este respinsa atit de marii ortodocsi, cit

si de cei protestanti. Este respinsa tocmai ca fiind extrema. in
esenta ei, limitarea aducerii aminte la instituire ramine unicul con-
text care pare evident pentru explicarea acestei parti a rugaciunii
de multumire. in Ortodoxia din Rasarit, toti teologii afirma de comun
acord ca prefacerea darurilor se savirseste nu prin "cuvintele in-
stituite”, ci prin epicleza, adica prin chemarea Sfintului Duh. Astfel,
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s-a acceptat unanim ca proistosul sa citeasca in taina - "pentru
sine" - rugaciunea de multumire si sa pronunte Th auz numai
cuvintele "Luatil... beti...", iar nu si cuvintele epiclezei. Totugi, dupa
pronuntarea lor proistosul "sau diaconul" arata cu mina intii la
pline si apoi la potir, de parca ar sublinia tocmai insemnatatea,
exclusivitatea acestui moment. Si, in sfirsit, la pronuntarea fiecare-
ia dintre cele doua formule instituite - asupra piinii si asupra poti-
rului - adunarea raspunde cu un Amin solemn.

n ce priveste teologia protestanta, ea inlatura ca nefiind nece-
sara ci aproape "magica", orice prefacere obiectiva a darurilor
euharistice si aplica realitatea schimbarii ce se savirseste in Euha-
ristie, in dependenta nu de ritualurile liturgice, ci de credinta perso-
nala a celui care se impartaseste. "inlaturarea” are loc chiar ina-
untrul aceleiasi reduceri, caci ea nu are in vedere legatura dintre
Cina cea de Taina si Euharistie, ci "actualizarea" si "eficienta”
acestei legaturi in Biserica.



n ce consta insuficienta, prejudiciul acestei conceptii, Tn ce
consta cauza pe care noi o definim ca fiind reducere? Pentru
credinta si viata noastra, aceasta problema a aducerii aminte de
Cina cea de Taina este de o importanta covirsitoare (deoarece
priveste legatura dintre Euharistie si Cina cea de Taina); ea se
reduce la intrebarea cum si nu la intrebarea ce: cum "lucreaza"
in Euharistie instituirea ei la Cina cea de Taina, iar nu ce a savir-
sit Hristos prin acest act al slujirii Sale pamintesti, pina la tradare,
cruce si moarte.

Cu alte cuvinte, reducerea consta aici Tn substituirea arbitrara

a problemei principale. Aceasta substituire s-a produs, fara indoia-
13, in legatura cu o reducere mult mai profunda - care rezulta si

ea din aceeasi metoda de "scindare" - si priveste nu numai exe-
geza teologica a Euharistiei, dar intreaga lucrare de mintuire a lui
Hristos. Teologia scolastica identifica jertfa adusa de Hristos pen-
tru noi si pentru mintuirea noastra, cu Golgota: cu Crucea, cu
suferinta si moartea. Dupa invatatura Bisericii, Tn Euharistie, Bise-
rica "vesteste moartea Domnului si marturiseste invierea Lui",
ntrucit legatura dintre Golgota si Cina cea de Taina (Le. XXII, 15)
este neindoielnica; teologia scolara, insa, reduce exegeza sa
asupra Euharistiei aproape exclusiv la Jertfa de pe Golgota. Potri-
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vit acestei exegeze, Hristos a instituit Euharistia la Cina cea de
Taina, ca o aducere aminte sacramentala a jertfei Sale de njun-
ghiere pe cruce, cind a luat asupra Sa pacatele lumii si le-a ras-
cumparat prin suferinta si moarte. Jertfa adusa odata pe Golgota
se "actualizeaza" vesnic in Euharistia ce s-a adus si se aduce de
noi si pentru noi, pe altarele noastre.

in Apus, dupa cum se stie, aceasta identificare sacramentala

a Cina celei de Taina si a Euharistiei cu Jertfa de pe Golgota, i-a
adus pe protestanti la negarea caracterului de Jertfa a Euharistiei,
ca una care este incompatibila cu Tnvatatura despre Jertfa unica,
de nerepetat si "suficientd" adusa de Hristos (Suta$) odata si pen-
tru totdeauna. La noi insa, la ortodocsi, chiar fara exagerarile
proprii exegezei latine, identificarea aceasta a intrat adinc in teolo-
gia noastra scolara si a influentat Tn parte si ritualul si rugaciunile
Liturghiei, dar mai ales a colorat Liturghia cu explicari simbolice
despre care am vorbit in primele capitole ale acestei lucrari.

n sfirsit, ceea ce trebuie sa spunem despre aceste reduceri

este cé ele au dus - si n teologie si Tn insasi viata liturgica a
Bisericii - la o ruptura aproape totala intre Thvatatura despre Eu-
haristie ca jertfa si invatatura despre Euharistie ca Taina a impar-
tasirii, In teologia noastra scolara, ambele Tnvataturi par a coexis-
ta, dar fara o legatura interna intre ele. in ce priveste insa practica
noastra de slujire divina, care reflecta indiscutabil teologia, in ea
Euharistia-jertfa si Euharistia-impartasanie se percepin doua feluri
cu totul diferite. Astfel de exemplu, dupa cum Ti Tnvata pe credin-
ciosi teologii si pastorii i chiar povatuitorii vietii spirituale, poti i
chiar trebuie sa participi la Euharistia-jertfa fara sate impartasesti:
sa participi cu prezenta, cu rugaciunea, cu prescura adusa, cu
primirea anafurei sau chiar cu "comandarea” uneia sau mai multor
Liturghii. Aceasta este posibil, fiindca Tn constiinta si evlavia oame-
nilor bisericesti, impartasirea nu mai este legata de mult timp de
Euharistia-jertfa, ci este cu totul supusa altei legi si anume "nevo-
ilor duhovnicesti" individuale: a sfintirii, a ajutorului, a mingfierii etc.
si, potrivit cu acestea, problemei personale despre "pregatire" sau
"nepregatire”.

Repet, toate aceste reduceri isi au inceputul si sint Tnradaci-

nate Tn acea stiinta liturgica, in acea teologie care nu pune la baza
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studierii si exegezei Euharistice lex orandi, legea rugaciunii bise-
ricesti in toata integritatea ei, nu co-supUne toate parjile lucrarii
euharistice Tn ntregul ei, ci dimpotrivda o dezmembreaza cu ajuto-
rul criteriilor instituite aprioric, care sint insa in afara de Euharistie,
n afara de "marturia ei despre sine".

I

Trebuie sa recunoastem ca, in ultimele decenii, s-a produs un
progres insemnat si Tn general pozitiv Tn studierea Euharistiei. La
aceasta a contribuit, pe de o parte, migcarea liturgica cu atentia
ei deosebita pentru a intelege Biserica primara si locul pe care I-a
avut Euharistia in Biserica pina la interpretarea ei scolastica. Pe
de alta parte, a contribuit studiul nou, profund al legaturii traditiei
liturgice crestine cu radacinile ei iudaice, ca de exemplu, lucrarile
savantilor G. Dix, O. Culmenn, J. Jeremias, J. Danielou si multi
altii, care au largit cunoasterea formelor religioase ale iudaismului
de mai tirziu (Spatjudenthum). Tnduntru acestuia s-a nascut cresti-
nismul, s-a nascut Biserica si s-a auzit propovaduirea Evangheliei,
a Bunei Vestiri despre venirea in lume - pentru mintuirea ei - a

lui Mesia cel fagaduit de Dumnezeu si de implinirea in El a tuturor
proorocirilor si fagaduintelor.

Astfel, noi stim acum ca Cina cea de Taind, Tn unicitatea ei
absoluta despre care vom vorbi mai jos, a fost prin forma ei cina
traditionala religioasa cu ritualul si rugaciunile prescrise - pe care
Hristos le-a implinit. Noi cunoastem de asemenea, ca aceasta
forma, aceste prescriptii pe care Hristos le-a implinit, le-a referit la
Sine, la lucrarea Sa mintuitoare si ele au devenit prima forma de
baza a Bisericii, marturisirea ei despre sine si implinirea ei in lume.
Totusi aceasta cunoastere, oricit ar fi ea de folositoare si de
necesara, nu ne poate da un raspuns integral la intrebarea pusa
la Tnceputul acestui capitol, asupra sensului aducerii aminte de
Cina cea de Taina, care alcatuieste din vechime partea intrinseca
a rugaciunii de multumire. Ceva mai mult, eliberindu-ne de de-
formarile scolastice cu ajutorul cercetarilor istorice, apare un nou
pericol - acela al reducerii istorice. Metoda istorica are convinge-
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rea, congtienta sau inconstienta, ca este in stare nu numai sa
descopere sensul si continutul Euharistiei, dar chiar ca ea singura
poate sa-| si realizeze. In stiinta contemporana a istoriei - care
pretinde o cunoastere deplina - noi avem de-a face, vai, tot cu
acelagi rationalism scolastic, adica increderea ca ratiunea umana
singura poate garanta prin ea insasi infailibilitatea sa. Si oare
trebuie sa dovedim ca de fapt cea mai "stiintifica" istorie nu este
niciodata pina la capat lipsita de o ipoteza, ci totdeauna - atit in
ntrebari cit si Tn raspunsuri - depinde, chiar inconstient, de con-
vingerea celui care pune intrebarea, adica a istoricului? in ceea ce
priveste crestinismul, dovada cea mai buna a acestui rationalism
e acea ingramadire de tilcuri "stiintifico- istorice" atribuite Bisericii
primare, credintei si vietii ei, care au marcat epoca triumfului meto-
dei istorice, triumful ei fiind tocmai reducerea. Caci tocmai prin
aceasta restringere, reducere se explica faptul ca fiecare dintre
aceste teorii, care se proclama cu incredere a fi ultimul cuvint al
stiintei, este discreditata foarte curind de istoria ce-i urmeaza, tot
atit de increzuta si care are aceeasi soarta.

De aceea, chiar recunoscind folosul incontestabil si necesitatea
categorica a cercetarii istorice Tn teologia liturgica.despre care
nadejduiesc ca am scris destul de clar in lucrarea mea "Introdu-
cere in teologia liturgica", totusi consider nedrept si daunator a
reduce Liturghia la istoria slujirii divine, care a Tnlocuit prizoniera-
tul teologiei scolastice. Sint convins ca prin aceasta limitare (redu-
cere) a Liturghiei la istoria ei, se vadeste Tn primul rind neputinta,
confuzia, discordia liturgistilor in cea mai profunda criza liturgica



dezlantuita in zilele noastre in interiorul crestinismului. Nu exista
raspuns la experientele liturgice pe care acestia le introduc cu
scopul de a "apropia" slujirea divina de "nevoile", de "ideile" si
chiar de "cerintele" lumii contemporane, prin care dizolva Liturghia,
adaptind-o contemporaneitatii. $i nu exista raspuns pentru ca,
acomodind mai ntii slujirea divina la istorie, ei ingisi au redus
esenta slujirii, dizolvind-o apoi in contemporaneitate, si astfel, au
lipsit de sens chiar intrebarea despre esenta vegnica si neschim-
bata a Liturghiei, au lipsit-o de valoarea ei pentru Biserica, pentru
om, pentru lume. Prin aceasta, ei au predat si orice reactie fata de
aceste experiente Th miinile unui integralism steril, liturgic-analfabet.
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Toate aceste trebuiau spuse, ca sa justificam din nou - de data
asta fata de aducerea aminte euharistica - metoda care sta la

baza acestei cercetari si care, dupa convingerea mea adinca, este
singura care corespunde si raspunde atit la esenta cit gi la scopul
teologiei liturgice. Raspunsul integral laintrebarea asupra sensului
acestei aduceri aminte, despre sensul Liturghiei ca Taina aducerii
aminte, trebuie cautat in Euharistia insasi. Aceasta Tnseamna a
cauta raspunsul in neintrerupta traire, in identificarea acestei trairi
- nu personald, nu subiectiva - ci a trairii bisericesti care este
intrupata n sfinta lucrare euharistica si care se implineste la fie-
care savirsire a ei.

Aici trebuie s& mentionam ca raspunsul integral nu inseamna
cunoagtere depling, pe care ar dezvalui-o acest raspuns. Noua nu
ne este dat a cunoaste cu adevarat raspunsul intreg la nici o intre-
bare, nu numai datorita limitarii noastre, ci fiindca adincimea Tai-
nei Dumnezeiesti, adincimea Proniei Dumnezeiesti despre lume

si om este inepuizabild si de aceea sint inepuizabile si cautarile
noastre, intrebarile noastre aici pe pamint cit si in vesnicie. Dar
chiar aici, in aceasta viata paminteasca, noi sintem chemati sa
participam la taina cereasca, sa fim partasi cerului. Cunoasterea
nsa, este Inca Tn parte "caci noi In parte cunoastem si in parte
proorocim. Dar cind va veni ceea ce este desavirsit, atunci ceea

ce este 1n parte va Tnceta... Acum noi vedem ca printr-o sticla
opaca, prin ghicitura, iar atunci fata catre fata; acum eu cunosc in
parte, iar atunci voi cunoagte dupa cum sint eu Tnsumi cunoscut..."
(1 Cor. XllII, 9-12).

Dar iata ca si acest in parte reprezinta adincul, intreaga bucu-
rie a credintei crestine si Tntreaga traire a Bisericii; acest In parte
face parte din intreg, se refera la el, marturiseste despre el, se
lumineaza cu lumina lui si lucreaza cu puterea lui. Daca noua nu
ne este dat sa ounoastem raspunsul integral in lumea aceasta,
el ne este totusi daruit de Biserica - care "In lumea aceasta fiind,
nu este din lumea aceasta" - si care ne daruieste calea desavirsi
ta a apropierii de intreg, pentru a creste in el. Calea de intrare Tn
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trairea Bisericii si partasia la aceasta traire o aflam Tnainte de
toate Tn Taina tainelor in care, de fiecare data cind o savirseste
Biserica, ni se daruieste plinatatea trairii, chiar daca nu este inte-
leasa pina la capat de nimeni si niciodata. Tocmai atingerea de
Taina aceasta nagte in noi dorinta totdeauna vie de mai multa
plinatate, de mai multa integritate, pentru a fi partasi mai desavir-
siti la ea gi pentru a o intelege.

\Y,

La lumina trairii euharistice, ni se descopera, Tn primul rind,
aducerea aminte liturgica a Cinei celei de Taina; aducerea aminte
este tocmai o parte a multumirii, e "nedespartita" de ea, nu se
poate "desprinde" de ea, caci numai induntrul ei fiind, ne desco-
pera noua sensul ei cel adevarat.



Noi stim c& prin multumire se implineste sensul Euharistiei ca
inaltarea Bisericii spre Prestolul ceresc, ca Taina imparatiei lui
Dumnezeu. Cunoastem, de asemenea, ca spre aceasta inaltare
este Tndreptata si duce intreaga Liturghie prin slujirea ei continua,
prin taina adunarii, taina intrarii, taina Cuvintului, taina aducerii si,
in sfirsit, prin Taina multumirii. $tim de asemeni ca intreaga Euha-
ristie este Tn acest sens aducere aminte de Hristos, este taina si
trairea prezentei Lui: a Fiului lui Dumnezeu care s-a coborit din
cer si s-a intrupat, pentru ca in Sine sa ne Tnalte la cer. El este
Acela Care "ne aduna pe noi in Biserica", El transforma adunarea
noastra in intrare si inaltare, El "ne deschide noua mintea" ca sa
intelegem Cuvintul Lui; El este "Cel ce aduce si Cel ce se aduce”,
El face ca aducerea Lui sa fie aducerea noastra, iar aducerea
noastra sa fie a Lui; El implineste unitatea noastra ca unitate in
iubirea Lui si, Tn sfirsit, EI cu multumirea Sa daruita noua, ne Tnal-
ta pe noi la cer, ne descopera accesul la Tatal Sau...

Aceasta inseamna ca aducerea aminte si-a atins scopul, in-
faptuind prin sine Tnaltarea Bisericii la cer si transformindu-se in
multumire, care este tocmai realitatea imparatiei. Noi putem sa
ne aducem aminte de aceasta imparatie, adica sa o recunoastem
ca o realitate prezenta in "mijlocul nostru", pentru ca atunci, in
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acea noapte, la Cina cea de Taina, Hristos a aratat-o si a incre-
dintat-o.

"$i Eu va incredintez voua imparatia precum Mi-a incredintat-o
Mie Tatél Meu, ca sa mincati si sa beti la Cina Mea, in imparatia
Mea" (Le. XXII, 29-30). in noaptea cind lumea a cazut inrobita
pacatului si mortii, Cina cea de Taina a descoperit lumina dumne-
zeiasca a imparatiei lui Dumnezeu, care nu este din lumea aceas-
ta: iata sensul vesnic si realitatea eterna a acestui fenomen unic,
care nu poate fi comparat cu nimic si nici nu poate fi redus la nici
un alt eveniment.

Tocmai acest sens al Cinei celei de Taina se descopera in

trairea euharistica a Bisericii, pe care ea il cunoaste prin insasi
inaltarea la acea realitate cereasca aratata si daruita de Hristos pe
pamint odata pentru totdeauna, la Cina cea de Taina. Cind ne
apropiem de impartasire, ne rugam: "Cinei Tale celei de Taina,
astazi, Tatal lui Dumnezeu partas ma primeste". Aceasta e identi-
ficarea dintre ceea ce se savirseste astazi cu ceea ce s-a savirsit
atunci si este, in sensul deplin al cuvintului, identificarea reala,
caci astazi noi sintem adunati Tn aceeasi imparatie, la aceeasi
Cina pe care atunci, in acea noapte de sarbatoare, a savirsit-o
Hristos cu cei "pe care i-a iubit pina la sfirsit".

"Pina ia sfirsit i-a iubit" (lo. XIII, 1). in trairea euharistica si in
Evanghelie, Cina cea de Taina este sfirsitul (xikcx;) adica culmi-
narea, incoronarea, implinirea iubirii lui Hristos. Aceasta lubire
alcatuieste esenta intregii Lui slujiri, a propovaduirii, a minunilor, i
cu aceasta lubire, El Se da acum pe Sine insusi, Se da pe Sine ca
Unul Care este insasi lubirea. De la cuvintele incepatoare - "mult
am dorit Eu sa maninc cu voi acest Pasti" (Le. XXII, 15) - si pina la
intrarea Tn gradina Ghetsimani, totul la Cina cea de Taina - spala-
rea picioarelor, impartirea Piinii i a Potirului ucenicilor, ultima con-
vorbire-sint nu numai manifestari ale iubirii, ci descopera lubirea
insasi. De aceea, Cina cea de Taina este (TEX0?) culminarea, Tm-
plinirea sfirgitului, pentru ca descopera acea imparatie a lubirii
pentru care a fost creata lumea si in care lumea isi afla scopul si
implinirea sa. Cu lubire a creat Dumnezeu lumea, prin lubire n-a
parasit-o cind ea a cazut in pacat si in moarte, din lubire a trimis Tn
lume pe Fiul Sau cel Unul nascut, a trimis lubirea Sa. Si iata acum,
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la aceasta Cina, El descopera si daruieste aceasta lubire ca fiind
impardjia Sa, caci imparatia Sa este "raminerea” in lubire: "Dupa
cum M-a iubit pe Mine Tatal, agsa v-am iubit si Eu pe voi, ramineti
n lubirea Mea" (lo. XV, 9).

VI

Prin urmare, acesta este raspunsul Liturghiei, al trairii euharis-

tice a Bisericii, la prima reducere (limitare) indicata de noi, care
explica aducerea aminte euharistica a Cinei de Taina ca o referire
la instituirea Tainei, iar instituirea Tainei o reduce la stapinirea si
puterea daruita Bisericii de a preface piinea si vinul in Trupul si
Singele lui Hristos.

in lumina celor de mai sus, tilcuirea aceasta isi demasca intrea-

ga insuficienta, Tntrucit nu corespunde cu trairea Bisericii. Insufi-
cientd, nu pentru faptul ca afirma realitatea Trupului si Singelui lui
Hristos in darurile euharisticer ¢i pentru c3, fiind rupta de trairea
integrala a Bisericii, exclude ceea ce nu vede, nu aude si deci nu
cunoaste. Aceasta tilcuire exclude tocmai ceea ce este principal:
cunoasterea euharistica de ta Cina cea de Taina ca descoperirea
deplina a imparatiei lui Dumnezeu si ca urmare, inceputul Biseri-
cii, inceputul ei ca viata noua, ca taina a imparatiei.

Prefacerea de catre Hristos, la Cina cea de Taina, a sfirgitului

n Tnceput, a Testamentului Vechi Tn cel Nou, noi 0 numim cu un
cuvint slab si neputincios "instituire", un cuvint care numai prin
pronuntarea lui ne trage in jos la un sens juridic, la o reducere insti-
tutionala. La Cina cea de Taina, Hristos nu a instituit "puterea” si
"dreptul” de a preface piinea si vinul, ci a instituit Biserica. A instituit
imparatia Sa, pe care a Incredintat-o ucenicilor si tuturor "celor care
cred dupa cuvintul lor", imparatie care este raminerea in lubirea
Lui. "Porunca noua va dau voua, sa va iubiti unul pe altul". Aceasta
porunca este noud, pururea noua, pentru ca ea este insusi Hristos,
este Tnsasi | ubirea lui Dumnezeu care se daruieste noua, pentru ca
noi, cu aceasta lubire sa ne iubim unul pe altul: "Cum v-am iubit
Eu pe voi, si voi sa va iubiti unul pe altul" (lo. XIllI, 34). Acest Testa-
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ment Nou Tntru Hristos, al lubirii lui Dumnezeu, este tocmai Biseri-
ca. _

Tntr-adevar, instituirea Euharistiei s-a savirsit la Cina cea de

Taina dar nu ca o "alta" instituire, deosebita de cea a Bisericii, fiind-
ca instituirea Euharistiei ca Taina a Bisericii este inaltarea Bisericii
la cer, este ca o autoimplinire a ei la Cina lui Hristos, Th imparatia
Lui. Cina cea de Taina, Biserica si Euharistia sint "legate” intre ele,
nu cu o legatura paminteasca de cauza-efect, la care se reduce atif
de adesea "instituirea"; toate trei - Cina, Biserica, Euharistia - sint
legate prin referirea lor comuna si unica la imparatia lui Dumnezeu,
imparatia lui Dumnezeu descoperita la Cina cea de Taina este da-
ruita Bisericii spre aducere aminte - de prezenta si lucrarea Ei -

in Euharistie.

Numai prin referire la aceasta legatura- la implinirea si lucrarea

el - ni se descopera sensul cel adevarat al Tainei celei mai pro-
funde si mai pline de bucurie a Intregii noastrecredinte: prefacerea
in Euharistie a darurilor noastre in Trupul si Sfngelelui Hristos, care
este Taina Sfintulul Duh. Despre aceasta urmeaza sa vorbim in
capitolul urmator.

VI

Mai intii insa, trebuie sa ne oprim la raspunsul pe care il da

chiar Euharistia - prin trairea euharistica a Bisericii - la a doua
reducere (limitare) si anume: la identificarea aducerii aminteaCinei
celei de Taina cu aducerea aminte a suferintelor Crucii si a mortii
lui Hristos si, ca urmare, explicarea Euharistiei ca taina jertfei de pe
Golgota.

VVom spune de la inceput ca legatura dintre Cina cea de Taina



si patimile de bunavoie ale lui Hristos, care sta la baza acestei
"reduceri", nu a fost niciodata contestata de Biserica, ea a fost
atestatd nu numai de intreaga traditie liturgica, ci chiar de catre
Evanghelie. Dupa Evanghelie, Hristos savirseste Cina cea de Taina
"fnaintea patimilor Sale" (lo. XXIl, 17), stiind ca a sosit ceasul lor
(lo. X, 1). Ultimul Sau cuvint de ramas bun cu ucenicii -cind le-a
dat porunca Sa cea noua - 1l incepe la Cina, il continua si il im-
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plineste in drum spre gradina Ghetsimani; "Sculati-va, sa mergem
de aici" (lo. X1V, 31), asa cit iesirea, apropierea de cruce, ne sint
aratate ca o culminare a Cinei de Taina. Despre aceasta legatura,
repet, marturiseste chiar rugaciunea euharistica in care Cina cea
de Taina e strins legata cu aducere aminte de Cruce.

Aici nu este vorba de o legatura oarecare, ci de tilcuirea ei teolo-
gica. Toate cele spuse despre aceasta legatura, justifica oare nte-
legerea Euharistiei si interpretarea aducerii aminte doar ca un mij-
loc de actualizare sacramentala a jertfei de pe Golgota? Si este oa-
re drept ca Cina cea de Taina sa fie interpretata doar ca actul prin
care Hristos, prevazind jertfa Sa de pe Golgota, a preinchipuit-o,
instituind "forma" ei sacramentald, pentru ca roadele mintuitoare
ale jertfei sa poata fi date totdeauna credinciosilor prin Taina?

n lumina celor spuse mai sus, despre trairea euharistica si "cu-
noasterea" Cinei celei de Taina, noi putem si trebuie sa raspun-
dem negativ la aceste intrebari. Acest punct de vedere e nedrept
fiindca se defineste tot prin aceeasi separare, prin ruperea aduce-
rii aminte euharistice de lucrarea sfinta in integritatea ei, despre
care stim ca este indreptata in intregime spre aducerea aminte,
ca totul duce spre ea ca implinire a ei.

Chiar si sensul intreg, intrega bucurie infinita a acestei aduceri
aminte de Cina cea de Taina nu este "mijloc", ci e descoperire, si
chiar mai mult decit descoperire, este prezenta si darul scopului
insusi: este prezenta acelei imparatii pentru care Dumnezeu a
creat lumea, pentru care este chemat si predestinat omul;
Dumnezeu Tatal "in ultimile zile" a aratat in Fiul Sau cel Unul
nascut aceasta imparatie a iubirii Fiului fata de Tatal si a darului
iubirii data prin Duhul Sfint, credinciosilor: "Eu in ei si tu Tn Mine,
ca ei sa fie in chip desavirsit una... ca iubirea cu care tu M-ai iubit
pe Mine sa fie in ei, si Eu in ei" (lo. XVII, 23-26).

De aceea am numit noi Cina cea de Taina eveniment culminant
fiindca descoperindu-ne scopul, ne descopera sfirsitul. Acest sfirsit
este Imparétia lui Dumnezeu care "nu este din lumea aceasta", nu
este a lumii, desi descoperirea ei se savirseste in "lumea aceas-
ta". "Eu nu mai sint Tn lume", spunelisusHristos la Cina cea de
Taina (lo. XVII, 10). Prin urmare, El nu mai este in lume si Slava
pe care El o arata si o da ucenicilor in acea noapte la Cina "nu
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este din lume" "si slava pe care tu Mi-ai dat-o Mie, le-am dat-o lor"
(lo. XWII, 22). Cina cea de Taina culmineaza slujirea paminteas-
ca a lui Hristos. Despre aceasta marturiseste insusilisusHristos

n cuvintul Lui de ramas bun si in rugaciunea arhiereasca: "Acum
s-a proslavit Fiul Omului si Dumnezeu s-a proslavit in EI" (lo. XIII,
31). "Eu Te-am proslavit pe Tine pe pamint, lucrul pe care Mi I-ai
dat sa-l fac I-am savtrsit” (Io. XVII, 4).

Deci tot ceea ce savirseste Hristos dupa Cina cea de Taina si

tot ceea ce aminteste rugaciunea euharistica dupa aceasta, se
descopera si in aceasta rugaciune, se descopera in credinta si
trairea Bisericii, ca fiind urmarea acestei descoperiri a imparatiei,
ca fiind biruinta prima, hotaritoare .si mirituitoare a imparatiei in
lume si asupra lumii.

VI



Hristos a fost rastignit "de lumea aceasta", de pacatul, de rau-
tatea, de lupta ei impotriva lui Dumnezeu. in istoria paminteasca,
n timpul nostru pamintesc, initiativa Crucii apartine pacatului,
dupa cum Ti apartine si acum fiecaruia dintre noi, caci prin pacate-
le noastre "rastignim din nou Tn noi pe Fiul lui Dumnezeu si-L
batjocorim” (Ebr. VI, 6).

Daca Crucea - arma pedepsei infame - a devenit simbolul cel
mai sfint al credintei noastre, al nadejdii si al iubirii, daca Biserica
nu Tnceteaza a proslavi puterea ei de nepatruns si de nebiruit,
daca vede Tn Cruce "frumusetea universala" si 'Vindecarea fapturii"
si marturiseste ca "prin Cruce a venit bucurie la toata lumea",
aceasta desigur fiindca Hristos, cu aceeasi Cruce care reprezinta
esenta pacatului prin lupta impotriva lui Dumnezeu, a biruit
acest pacat; fiindca, prin moartea pe Cruce care imparateste in
lume si parea ca triumfa ca o ultima biruinta, a fost distrusa moar-
tea Tnsasi; in sfirsit, fiindca din adincul acestei biruinte a Crucii a
rasarit bucuria invierii.

Dar ce transforma vegnic Crucea in acesta biruinta, daca nu
iubirea lui Hristos, aceeasi lubire Dumnezeiasca pe care a aratat-o
si a daruit-o El la Cina cea de Tainé ca esenta si slava imparétiei
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lui Dumnezeu? Si unde, daca nu la Cina cea de Taina, s-a savirsit
acea autodaruire Tntreaga si deplina a acestei lubiri, care Tn "lu-
mea aceasta" a determinat Crucea: tradarea, rastignirea, patimile
si moartea ca fiind inevitabile?

Tocmai despre aceasta legatura dintre Cina de Taina si Cruce,
despre legatura lor ca descoperire a imparatiei lui Dumnezeu i
biruinta ei, marturiseste si Evanghelia si slujirea divina bisericeas-
ca, din Saptamina Patimilor. Aceste slujbe se refera tot timpul la
Cina de Taina, la acea noapte care o inconjoara din toate partile
si Tn care straluceste in chip deosebit lumina care sarbatoreste
lubirea. Cine a fost parca pregatit din veac in "foisorul cel mare",
n care Hristos a savirsit-o cu ucenicii Sai. Aceasta este noaptea
pacatului, noaptea ca esenta a "lumii acesteia". i iata, acum ea
se ingusteaza pina la limita, se pregateste sa inghita si aceasta
ultima lumina ce lumineaza in ea. Deja "printii omenesti s-au adu-
nat la un loc impotriva Domnului si Hristosului lor", s-au platit 30
de arginti - pretul tradarii; multimea incitata de conducatorii ei iese
cu arme, la drumul ce duce la gradina Ghetsimani.

Cu acest intuneric - si aceasta este foarte important pentru
intelegerea bisericeasca a Crucii - este Tnvaluita chiar si Cina cea
de Taina. Hristos cunoaste ca "mina celui ce-L vinde sta cu El la
masa" (Le. XXIl, 21). Tocmai de la Cina cea de Taina, din lumina
ei, "luind bucate" iese luda in aceasta noapte ingrozitoare, iar la
scurt timp iese gi Hristos. Daca la slujbele din Joia Mare, ziua
propriu-zisa de amintire a Cinei de Taina, bucuria se impleteste
permanent cu tristetea, daca Biserica amintegte iarasi si iarasi nu
numai de lumina, dar si de intunericul ce a invaluit-o, aceasta
pentru ca in dubla lesire a lui luda si apoi a lui Hristos, din ace-
easi lumina Tn acelasi intuneric, Biserica vede si cunoaste incepu-
tul Crucii, atit ca taind a pacatului cit si ca taina a biruintei impotri-
va lui.

Taina pacatului. lesirea lui luda este limita si culmea acelui
pacat, care isi are inceputul sau n rai si a carui esenta este ca-
derea iubirii omului de la Dumnezeu, intrucit cu aceasta iubire
omul s-a ales pe sine, iar nu pe Dumnezeu. Prin aceasta cadere
incepe pacatul, prin el se defineste dinduntru intreaga viata, in-
treaga istorie a lumii ca lume cazuta, ca "lumea aceasta" care
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intru cel rau zace, ca imparatia printului acestei lumi. Acum, prin



iesirea lui iuda - apostol si tradator - Tn aceasta istorie a pacatului
- a iubirii oarbe, intervertite, cazute - iubirea a devenit furt, caci
viata datéd de Dumnezeu pentru comuniune cu El a fost furata
"pentru sine" si ajunge acum la capat. Sensul mistic, ingrozitor al
acestei iesiri este asemenea celei din rai - luda iese, fuge din
"rai" si se izgoneste din el. El a fost prezent la Cina de Taina,
Hristos i-a spalat picioarele, el a primit in mfinile iui piinoa iubirii
lui Hristos, Tn aceasta piine lui i s-a dat insusi Hristos. El a vazut,
a auzit, a pipait cu miinile Tmparatia lui Dumnezeu. Siiata, aseme-
nea lui Adam, infaptuind pacatul originar al lui Adam, ducind in-
treaga logica ingrozitoare a pacatului pina la limita lui, el n-a voit
imparatia lui Dumnezeu. in luda, "lumea aceasta", vointa ei de a
lupta impotriva lui Dumnezeu, iubirea ei cazuta a devenit mai
puternica. Si aceasta vointa, in virtutea aceleiasi logici Tngrozitoa-
re, a devenit inevitabil vointa de a ucide pe Dumnezeu. Dupa
Cina de Taina, luda nu a avut incotro sa mearga decit in intune-
ricul uciderii lui Dumnezeu. Cind se va savirsi aceasta vointa,
atunci se va epuiza si viata cu care "traieste” si atunci luda nu va
mai avea alta iesire decit numai in autonimicire si moarte...
Taina biruintei. intru Hristos, Care prin daruirea Sa a aratat la
Cina cea de Taina imparatia Sa si slava ei, Th noaptea "lumii
acesteia”, iese insagi aceasta imparatie. Dupa Cina cea de Tai-
na, Hristos, de asemenea, nu are incotro iesi decit la intilnirea,
la duelul mortal cu Pacatul si cu Moartea, caci nu pot "coexista"
cele doua imparatii, imparatia lui Dumnezeu si imparatia Printului
acestei lumi. Dumnezeu a dat pe Fiul Sau cel Unul nascut ca sa
distruga stapinirea pacatului si a mortii, sa intoarca la Sine faptura
Sa, furata de la El de diavol si sa mintuiasca lumea. in acest fel,
prin descoperirea imparatiei lubirii la Cina cea de Taina, Hristos
fnsusi se condamna la Cruce. Prin Cruce, imparatia lui Dumnezeu
- descoperita tainic la Cina - intra in "lumea aceasta" si, prin
aceasta intrare, se transforma Tn lupta si biruinta.
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IX

Aceasta este cunoasterea, aceasta este trairea initiala a Crucii

in Biserica, marturisita de intreaga traditie liturgica si inainte de
toate de aducerea aminte euharistica.

Asadar - continua rugaciunea de multumire - aducindu-ne
aminte de aceasta porunca mintuitoare si de toate cele ce

s-au facut pentru noi: de cruce, de groapa, de invierea cea

de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea cea de-a dreap-

ta si cea de-a doua si slavita iarasi venire...

Aceasta enumerare, Tn care - subliniem - Crucea nu este
separatd, nu e contrapusa altor fapte amintite, ci alcatuieste Tm-
preuna cu ele parca un singur sir de Tnaltare, este, Th acest fel,
aducerea aminte a singurei biruinte obtinuta in Hristos de impa-
ratia lui Dumnezeu asupra lumii acesteia. Biruinta aceasta se
realizeaza printr-un sir de biruinte, fiecare implinindu-se pe sine Tn
cea urmatoare; este actul apropierii biruitoare spre acel sfirsit,
cind Hristos "va preda imparatia lui Dumnezeu si Tatalui... ca
Dumnezeu sa fie totul in toate" (1 Cor. XV, 24-28).

lubirea jertfitoare a lui Hristos este unica Jertfa care uneste
toate aceste biruinte ntr-o singura unitate, le transforma intr-o
unica biruinta, toate fiind aduse in intregime de Hristos.

Fata de aceasta jertfa a Iui Hristos - unica si atotcuprinzatoa-

re - se descopera prejudiciul facut de teologia scolara, care "dez-
membreaza" unitatea jertfei, identificind jertfa adusa de Hristos
numai cu suferinta si moartea de pe Cruce.

Prejudiciul acesta provine, in primul rind, din intelegerea unila-
terald, juridica a ideii de jertfa ca act de rascumparare, raportat
la rdu si pacat, care astfel, prin esenta sa "necesita" suferinta si
la capatul ei moarte. intelegerea aceasta - despre care am vorbit



la capitolul Euharistia ca taina Aducerii - este unilaterala si prin
aceasta falsa. in esenta sa, jertfa e legata nu de pacat si rau, ci
de iubire; jertfa este autodescoperirea si autorealizarea iubirii. Nu
exista iubire fara jertfa, caci iubirea este jertfa de a te darui altuia,
de a-ti pune viata pentru altul, de a implini ascultarea altuia. Daca
in lumea aceasta jertfa este legata cu adevarat si inevitabil de
suferinta, aceasta nu pentru esenta jertfei, ci pentru esenta lumii
213

Alexandre Schmemann

acesteia care intru cel rau zace, care a cazut din iubire, din esen-
ta ei.

Despre toate acestea am vorbit mai Thainte si nu e nevoie sa

le repetam aici. Pentru noi e important numai ca in trairea euharis-
tica a Bisericii, in trairea Euharistiei ca Jertfa, aceasta jertfa cu-
prinde in sine Tntreaga viata a lui Hristos, intreaga Lui slujire, caci
jertfa este insusi Hristos. Hristos este Jertfa, nu numai in slujirea
Sa mintuitoare ci Tnainte de toate Tn starea Sa de Fiu din vesni-
cie, ca autodaruire Tn iubirea si ascultarea desavirsita fata de
Tatal. Fara sa ne temem a veni in contradictie cu invatatura cla-
sica despre atotfer,icirea dumnezeiasca, noi putem ridica jertfa la
insasi Viata Sfintei Treimi si ceva mai mult, a contempla insasi
atotfericirea dumnezeiasca in desavirsirea Prea Sfintei Treimi, ca
autodaruire desavirsitd Unul Altuia, a Tatalui, a Fiului si a Sfintului
Duh, ca lubire desavirsita si, de aceea, ca Jertfa desavirsita.
Aceasta jertfa din vesnicie, Fiul o aduce Tatalui, transformind-o
n ascultare faté de Tatal, n autodaruire pentru viata lumii. Fiul
o aduce prin Tnomenire, prin primirea naturii umane, devenind
pentru vecii vecilor Fiul Omului; o aduce primind botezul lui loan
si, Intru el, luind asupra Sa intregul pacat al lumii; o aduce prin
propovaduirea si minunile Sale. Aceasta aducere o implineste la
Cina cea de Taina, prin descoperirea si daruirea imparatiei lui
Dumnezeu ucenicilor Sai, ca imparatia autodaruirii desavirsite, a
iubirii desavirsite, a jertfei desavirsite.

Dar pentru ca aceasta aducere se savirseste in "lumea aceas-
ta", pentru ca ea intimpina dintru Tnceput opozitia pacatului sub
toate manifestarile lui - de la singele pruncilor ucisi de Irod, de la
necredinta si putina credinta a lumii, piné la ura neimpacata a
carturarilor si fariseilor - de aceea toata aceasta aducere, inca de
la Tnceput, este Cruce: suferinta si acceptarea ei, lupta morala si
biruinta ei, Rastignirea n sensul cel mai adinc al acestui cuvint.
"Si a inceput a se zbuciuma si mihni" - se spune in aceasta ul-
tima lupta, in extenuarea din noaptea tradarii din gradina Ghetsi-
mani. Dar acest zbucium si mihnire sint din cauza pacatului ce-L
inconjura pe Hristos, mihnirea este din cauza necredintei "a lor
Sai", la care El a venit, sint proprii intregii vieti, intregii slujiri a lui
Hristos. Nu la intimplare, Tn zilele praznuirii Nasterii lui Hristos,
pregatindu-se pentru sarbatorirea bucuroasa a ntruparii, Biserica
savirseste o preinchipuire a Saptaminii Patimilor, contemplind in
bucuria intruchiparii si inevitabila Cruce implintata in ea.
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ntruc’t toata slujirea paminteasca a lui Hristos este o aducere

n "lumea aceasta" a Jertfei de iubire din Vesnicie "pentru noi
oamenii $i pentru a noastra mintuire”, toata slujirea Sa in lumea
aceasta este Cruce. Culminata cu bucurie, ca dar al imparatiei lui
Dumnezeu, la Cina cea de Tain3, slujirea culmineaza pe Cruce ca
lupta si biruinta: aceeasi aducere, aceeasi jertfa, aceeasi biruinta.
Si in sfirsit, prin Cruce si fiind Cruce, aducerea jertfei si biruinta ni
se transmit, ni se daruiesc noua celor care sintem Tn lumea aceas-
ta, pentru ca in lumea aceasta si, inainte de toate, in noi ingine,
numai prin Cruce se savirgseste inaltarea in bucurie si in plinatatea
imparatiei incredintata noua.



X

Numai prin Cruce... in adevar, cu. toate cele spuse in acest
capitol si chiar cu toatéa staruinta noastra, eu incerc sa vorbesc in
cuvinte neputincioase si insuficiente despre esenta Bisericii ca
inaltare la cer, in bucuria imparatiei lui Dumnezeu, i despre Eu-
haristie ca Taina acestei Tnaltari. Cuvintele despre plinatate si
bucurie ar-fi Tntr-adevar fara rost, daca ele nu ar fi raportate chiar
de Biserica prin insasi Euharistia - la Cruce, care este calea unica
a acestei Tnaltari, este mijlocul nostru de participare la Cruce.
"Prin Crucea Domnului nostrulisusHristos, lumea este rastigni-

ta pentru mine si eu pentru lume" (Gal. VI, 14). Mai trebuie oare
s& argumentam ca, Tn aceste cuvinte, apostolul Pavel arata esenta
vietii crestine In a urma pe Hristos? Lumea este rastignita pen-
tru mine: daca a-L urma pe Hristos inseamna iubirea ca raspuns
la iubirea Lui, Tnseamna jertfa ca raspuns la jertfa Lui, atunci, in
lumea aceasta, a-L urma nu poate fi decit eroismul lepadarii per-
manente de lume, de egoismul si mindria ei, lepadarea de "vointa"
ei care este "pofta trupului, pofta ochilor si mindria vietii". Eu sTnt
rastignit pentru lume: iar jertfa aceasta nu poate fi decit rastigni-
rea mea, caci lumea aceasta nu e numai n afara de mine, ci,
Tnainte de toate, este Th mine Thsumi, Tn acel Adam vechi din mi-
ne, cu care viata cea noua - daruita mie de Hristos - duce o lupta
de moarte, care nu inceteaza niciodata de-a lungul pelegrinarii
noastre pamintesti.

"in lume necazuri veti avea" (lo. XVI, 33). Acest necaz, aceasta
suferinta o cunoaste fiecare dintre noi daca, in oricit de mica ma-
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sura, il urmeaza pe Hristos, daca il iubeste si se preda pe sine
Lui. Aceasta Cruce este suferinta. Dar acest necaz, prin iubire si
autodaruire, se transforma in bucurie, deoarece recunoaste ca
este co-rastignire cu Hristos, acceptarea Crucii Lui si deci partici-
pare la biruinta Lui. "indrazniti, Eu am biruit lumea" (lo. XVI, 22).
lata de ce aducerea aminte euharistica, fiind aducere aminte

de imparatia lui Dumnezeu - descoperita si incredintata la Cina
cea de Taina -,este prin aceasta, si aducerea aminte a Crucii
nedespartita de imparatie, a Trupului lui Hristos care pentru noi se
fringe, a Singelui lui Hristos care pentru noi se varsa, lata de ce
numai prin Cruce, darul imparatiei lui Dumnezeu se transforma
n primirea lui, iar descoperirea lui in Euharistie se transforma in
fnaltarea noastra la cer, in participarea noastra la Cina lui Hristos
in imparatia Lui.

Taina adunarii* taina aducerii, taina inaltarii, taina multumirii i,

in sfirsit, aducerea aminte este Taina unica a imparatiei lui
Dumnezeu, este Jertfa unica a iubirii lui Hristos. De aceea, taina
descoperirii este darul vietii noastre ca jertfa. Viata noastra,
Hristos a adus-o in Sine si a restituit-o lui Dumnezeu Tatal. Pentru
viata de jertfa, pentru viata iubirii a fost creat omul. El a pierdut-o
si nu poate avea o alta viata in starea lui cazuta de la iubirea lui
Dumnezeu. Aceasta viata - jertfa ca viata si viata ca jertfa -
Hristos a descoperit-o in autodaruirea iubirii Sale, a daruit-o ca
inaltare in imparatia lui Dumnezeu gi in partasie la imparatie.
Despre aceasta jertfa, devenita a noastra intru Hristos, despre
plindtatea ei atotcuprinzatoare, marturisesc si arata cuvintele cu
care culmineaza aducerea aminte euharistica:

Ale Jale dintru ale Tale.

Noi iti aducem Tie

De toate si pentru toate...

Cu aceste cuvinte culminante, sfirsitul se transforma in ince-
put, intr-un Tnceput vesnic, caci innoirea vesnica a totului o desco-
pera si implineste prin venirea Sa Mingiietorul, Duhul Sfint.

>



Capitolul unsprezece

Taina Duhului Sfint

... lar pe noi toti, care ne impartasim dintr-o Piine si cjlintr-un
Potir sa ne unesgti unul cu altul prin impartasirea Aceluiagi Sfint
Duh.

(Liturghia Sfintului Vasile cel Mare)

|

Acum am ajuns la culmea lucrarii sfinte euharistice. Totul este
spus, totul este amintitinainteaPrestolului lui Dumnezeu, multumi-
rea este adusa pentru toate si iatd rugaciunea cu care se savir-
seste Tnaltarea, aceasta jertfa de lauda care acum se adreseaza
Tatalui, cu rugamintea de a trimite Duhul Sffnt "asupra noastra si
asupra darurilor puse Tnainte":

... inca aducem Tie

aceasta slujba cuvintatoare si fara singe

si cerem, si Te rugam si cu umilinta la Tine cadem,

trimite Duhul Tau cel Sfint

peste noi si peste aceste daruri ce sint puse Tnainte.

Si fa piinea aceasta, cinstit Trupul Hristosului Tau,

iar ceea ce este in potirul acesta, cinstit Singele HristosuTiau,
Prefacindu-le cu Duhul Tau cel Sfint,

pentru ca sa fie celor ce se vor impartasi,

spre trezirea sufletului,
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spre iertarea pacatelor,

spre impartasirea cu Sfintul Tau Duh...

nu spre judecata sau spre osinda.

Tocmai pentru ca am ajuns pe aceasta culme, este necesar a
aduna laolalta tot ce am vorbit in capitolele precedente si ne-a
condus pina la ea. Caci insusi textul Liturghiei, citat mai sus,
leaga epicleza - chemarea Sfintului Duh - de prefacerea darurilor
euharistice in Trupul si Singele lui Hristos.

Asa cum stim, legatura aceasta se tilcuieste Tn mod diferit: Tn
traditia scolastica apuseana e interpretata ca o rugaciune ce conti-
ne n sine "formula care savirseste taina", iar in Rasaritul ortodox,
ca rugaciunea cu care culmineaza sfinta lucrare euharistica: adu-
cerea, multumirea, aducerea aminte - ca implinirea Tntregii Litur-
ghii Dumnezeiesti in prefacerea euharistica a sfintelor daruri.
invatatura apuseana a patruns treptat in Rasarit si, partial, a

fost primita. Spun "partial”, fiindca pe de o parte Rasaritul ortodox
a respins in Tntregime invatatura.latind despre "cuvintele institutio-
nalizate" ca fiind cauza prefacerii. Pe de alta parte insa, "n-a res-
pins-o pina la capat", caci rugaciunea epiclezei a inceput sa fie
tilcuita si in teologia ortodoxa ca "formula care savirgeste taina".
Disputa seculara despre epicleza, despre locul ei n Liturghie,

s-a transformat de fapt in disputa asupra a doua "momente" ale
prefacerii, separate liturgic unul de altul nu prin minute, ci prin
secunde. Tn acest fel se explica, probabil, ca spre deosebire de
disputele mari dogmatice, care au tulburat epoca sfintilor Parinti,
problemele epiclezei, prefacerii Sfintelor Daruri si teologiei tainelor
nu au trezit un interes deosebit in Rasarit. Nici in Apus, nici Tn
Rasarit nu se punea la indoiala realitatea prefacerii Darurilor, dar
interpretarea apuseana a tainelor patrundea treptat in viata Biseri-
cii din Rasarit, iar poporul bisericesc parca nu o observa. in exte-
rior, ritualul si rugaciunile ramineau cele obisnuite, ale sale proprii,
dar de facto, interpretarea apuseana a tainelor si, Tn primul rind,
a Euharistiei s-a intronat in manualele noastre si a patruns in
"catehism", fara ca marea majoritate a credinciosilor, inclusiv teo-
logi si ierarhi, sa simta schimbarea produsa.
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Sint convins ca a venit vremea de a re-cunoaste necesitatea
acestei schimbari si a intelege ca aici nu e vorba de detalii secun-
dare, ci de ceva esential pentru Biserica si pentru viata noastra
crestina. Pentru ortodocsi, tilcuirea Euharistiei are la baza pentru
totdeauna cuvintele Sfintului Irineu din Lyon: "Invatatura noastra
concorda cu Euharistia, iar Euharistia, larindul sdu, confirma inva-
tatura noastra" (Adv. Haeresis, IV, 18). Tot ceea ce priveste Euha-
ristia priveste Biserica si tot ceea ce priveste Biserica priveste
Euharistia si amindoua se verifica prin aceasta legatura recipro-
ca.

Tocmai aceasta legatura reciproca initiala pare ca s-a rupt prin
raspindirea noii intelegeri a tainelor, care a patruns n Biserica
dupa ce s-a desprins de traditia Sfintilor Périnti. Euharistia care
era inteleasa in Biserica veche ca Taina unitatii, ca Taina Tnaltarii
Bisericii si implinirea ei la Cina Domnului Th imparatia Lui, a Thce-
put sa fie inteleasa si definita Tn noua Tnvatatura ca unul din mij-
loacele de sfintire a credinciosilor. Aceasta se poate vedea si mai
clar in transformarea impartasirii dintr-un act bisericesc, soborni-
cesc, din implinirea noastra ca madulare ale Bisericii, ale Trupului
lui Hristos, intr-un act personal de evlavie care, pentru mireni, este
dirijat nu de Biserica, ci de evlavia personala si de "alegerea" celui
care se impartaseste.

La Liturghie, noi continuam sa ne rugam:

iar pe noi pe toti care ne impartasim dintr-o Pline si dintr-un Potir
sa ne unesti unul cu altul prin impartasirea Aceluiasi Sfint Duh...
Dar in ce consta aceasta Unitate in Liturghiile noastre lipsite de
cei ce se impartasesc? Noi ne rugam si la inceputul si la sfirsitul
Lituaghiei: "Plinatatea Bisericii Tale pazeste-0", dar despre care
plinatate e vorba? Si cum putem intelege cuvintele adresate noua
de catre Apostolul Petru: "voi sinteti semintie aleasa, preotie impa-
rateasca, neam sfint, popor agonisit de Dumnezeu, ca sa vestii
n lur*e desavirsirile Celui care v-a chemat pe voi din intuneric la
lumina Sa cea minunata"? (I Ptr. I, 9).

219

Alexandre Schmemann

Nu vom repeta aici cele spuse mai sus despre alte urmari ale
acestei metamorfoze a Euharistiei si ale Intelegerii ei pentru Bise-
rica. Cred ca sint suficiente cele spuse, pentru ca sa intelegem ca
aici avem de-a face cu prejudiciul adus, si, prin urmare, cu inter-
vertirea traditiei liturgice a Bisericii, a Lex orandl a Bisericii. Mai
mult decit toate, avem nevoie de intoarcerea la aceasta traditie,

la restabilirea ei in perspectiva gi esenta ei autentica.

I

Aceasta ne duce la multiplele parti din Liturghia Dumnezeias-
ca, despre care am afirmat ca si prin ele se savirseste Euharistia
Liturghia - ca taina - incepe cu pregatirea Sfintelor Daruri si cu
adunarea in Biserica. Daca adunarea urmeaza intrarea (voho-
dul) si buna vestire a Cuvintului lui Dumnezeu, dupa care urmeaza
aducerea, adica punerea darurilor euharistice pe Sfinta Masa.
Dupa sarutarea pacii si marturisirea credintei, incepe anafora:
inaltarea darurilor Tn rugaciunea de multumire gi de aducere amin-
te. Anafora culmineaza cu epicleza, adica rugaciunea ca
Dumnezeu sa trimita Duhul Sfint si sa arate piinea si vinul aducerii
noastre ca Trup si Singe ale lui Hristos si sa ne invredniceasca pe
noi sa ne impartasim cu ele.

Aceste parti diferite ale Liturghiei depind una de alta in Intreaga

ei lucrare sfinta, fapt negat de scolastica apuseana. Scolasticii nu-|
trebuie tilcuirea teologica a Euharistiei si voi aminti cuvintele lui
Dom Vanier, citate in primele capitole, ca tainele alcatuiesc o
realitate sul generis, ca ele se savirsesc numai prin instituirea lor
de catre Hristos si nu depind de nimic altceva Tn Biserica. Dar in



ce consta sensul acestei dispute, al acestui diferend? Ca sa ras-
pundem la aceasta intrebare, trebuie sa amintim ca pina la "prizo-
nieratul apusean”, Rasaritul ortodox nu separa tainele intr-un
"obiect" deosebit "de studiu si definire, nu le separa intr-un tratat
teologic aparte. O atare separare nu aflam nici in Liturghiile pri-
mare "de botez" si nici Tn "mistagogiile” care le-au Tnlocuit (Pseudo
Dionisie, Cuviosul Maxim Marturisitorul si altii). Cuvintul taina nu
a fost limitat prin identificarea lui la cele sapte taine din zilele
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noastre. Acest cuvint cuprindea n sine intreaga taina a mintuirii
lumii si @ omului de catre Hristos i, in esenta, cuprindea intregul
continut al credintei crestine. Parintii Bisericii intelegeau Euharistia
si ca descoperire si ca implinire atotcuprinzatoare - "de Tngeri
nestiuta" -Tnsa noua, poporului nou al lui Dumnezeu, descoperita
n toata plinatatea ei harica. Nu ma opresc la explicarea marilor
"mistagogii", fiindca ele aU inflorit cind rinduiala si ritualul slujirii
euharistice dumnezeiesti a ajuns Tn forma definitiva. Influenta lor
sau, mai bine zis, influenta epigonilor ei - a lui Gherman din Con-
stantinopol, a lui Simion din Tesaionic - influenta nu totdeauna
binefacatoare si "sanatoasa", a inceput sa se raspindeasca in
alegorii complexe, in simboluri ldturalnice etc. Pentru noi, este mai
importanta marturia pe care o aflam in insasi evlavia Bisericii, In
intelegerea si trairea Euharistiei la poporul bisericesc. lar conform
acestei marturii, fiecare madular al BisericiLstia inca de la ince-
put, de la anuntarea diaconului "Kairos!" ("vremea este a lucra
Domnului!") si pina la ultimul "cu pace sa iesim", ca ei participa la
o lucrare obsteasca unitara, la o unica realitate sfinta, identificin-
du-se pe sine in intregime cu ceea ce arata, descopera si daruies-
te Biserica Tn momentul dat, prin Tnaltarea Sa spre Cina cea ce-
reasca a imparatiei.

Despre aceasta, repet, marturiseste insasi lucrarea sfinta.
Terminind pregatirea darurilor - proscomidia, preotul cadeste
Darurile si le saruta. La intrare (vohod), proistosul confirma ca
Dumnezeu ne-a nvrednicit pe noi, smeritii $i nevrednicii Sai robi
si "In ceasul acesta a sta Tnhaintea slavei sfintului Tau jertfelnic" si
dupa aceea, binecuvinteaza tronul cel de sus: "Binecuvintat esti
pe scaunul slavei imparatiei Tale...". Tn sfirsit, dupa sarutarea
pacii, inainte de a spune cuvintele: "Hristos Tn mijlocul nostru, si
este si va fi", preotul saruta din nou Darurile aflate pe Sfinta Masa.
Toate acestea sint reale, si ca tot ce este real, sint traite de toti
participantii la Liturghie.

Un alt teolog puritan intreaba: de ce se ageaza oamenii in
genunchi in timpul Intrarii celei Mari? Piinea este inca piine si
vinul numai vin, nu "au devenit" inca Trupul si Singele lui Hristos.
Credinciosii insa nu-si pun aceasta intrebare, caci ei cunosc - da-
ca nu cu ratiunea, dar cu toata inima - ca la Intrarea cea Mare se
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savirseste Tnsasi aducerea si nu preinchipuirea ei alegorica, si ca
aceasta aducere se savirseste de catre Hristos, caci El este "si
Cel ce aduce si Cel ce Se aduce, Cel ce primeste si Cel ce Se
mparte". Despre Liturghie, se poate spune ca este in intregime
intru Hristos, ca toata este Hristos cu noi si noi intru Hristos.

\%

Dar noi putem fi intrebati: oare cele spuse despre multiplele parti
ale Liturghiei nu inseamna ca prefacerea Sfintelor Daruri in Trupul
si Singele lui Hristos se savirseste treptat, pas cu pas, in asa fel
ncit, in cele din urma, apare neclar cind anume se savirseste pre-
facerea? intrebarea aceasta - constient sau inconstient - defines-
te prin sine doctrina consacratiei, adica formula savirsirii tainei,
despre cum si cind devin piinea si vinul, Trupul si Singele lui



Hristos. Aceasta intrebare putea sa apara, insa, numai in epoca
n care s-a sters din teologia scolastica dimensiunea si esenta es-
chatologica a credintei crestine. lar aceasta, ne pune in fata pro-
blemei timpului.

Liturghia se savirseste pe pamint, ceea ce inseamna ca se
savirgeste Tn timpul si spatiul "lumii acesteia". Dar daca se slujeste
pe pamint, ea se savirgeste totusi in cer, in timpul cel nou al
creatiei celei noi, in timpul Duhului Sfint. Pentru Biserica, proble-
ma timpului are o foarte mare insemnatate. Spre deosebire de
spiritualismul mult raspindit in lume, care se bazeaza pe nega-
rea timpului, pe tendinta de a iesi din timp, de a-l identifica cu
raul, pentru crestin, timpul ca totul in creatie este de la Dumnezeu
si al lui Dumnezeu. Din primele cuvinte ale cartii Facerii: "La ince-
put Dumnezeu a creat cerul si pamintul" si pina la cuvintele Apos-
tolului Pavel: "Cind a venit plinirea vremii" (Gal. 1V, 25), nu sint
cuvinte in afara de timp, ci in timp si cu privire la el a sunat si
suna vesnic confirmarea dumnezeiasca: "si a vazut Dumnezeu ca
aceasta este bine!".

"Spiritualistii” sint contrazisi, "in istoria lumii" noastre, de acti-
visti al caror orizont spiritual este limitat la timp, la istorie, la rezol-
varea problemelor sociale. Daca "spiritualistii" resping timpul, "acti-
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vistii" parca nu simt caderea ontologica a timpului, nu simt ca
timpul nu numai ca reflecta caderea lumii, dar este chiar "realita-
tea" acestei caderi, este triumful "mortii si al timpului" care dom-
nesc pe pamint. "Chipul lumii acesteia trece" si anume trece "tim-
pul cel vechi", care e chipul trecator a tot ce-i pamintesc, Tn drum
spre moartea inevitabila.

Tocmai n acest timp cazut - si aici sufera un esec atit spiritua-
ligtii cit si activigtii - Tn aceasta lume cazuta a coborit Hristos prin
fnomenirea Sa; si inomenit fiind, a vestit ca s-a apropiat imparatia
lui Dumnezeu care vine, s-a apropiat mintuirea de pacat si moar-
te, s-a apropiat "inceputul unei alte vieti, viata cea vesnica". Si El,
nu numai ca a vestit, ci cu suferinta Sa de bunavoie, cu rastigni-
rea si invierea Sa a Infaptuit aceasta biruinta in Sine si ne-a daru-
it-o noua.

n ziua Cincizecimii a coborit asupra Bisericii Duhul Sfint, si cu

El si in El a coborit timpul cel nou. Dar timpul cel vechi nu a
disparut si Tn exterior, in lume nu s-a schimbat nimic. insa Bisericii
lui Hristos - care traieste in Duh si cu Duhul - i s-a dat porunca

si puterea de a transforma timpul vechi in timpul cel nou. "lata
fac noua toate" (Apoc. XXI, 5) si aceasta nu este inlocuirea celui
vechi cu cel nou, nu.provine nimic dintr-o "alta" lume. Este aceeasi
lume creata de lubirea lui Dumnezeu pe care noi o vedem si o
primim Tn Duhul Sfint, agsa cum a fost creata de Dumnezeu - ca
fiind "cerul si pamintul pline de slava lui Dumnezeu".

Astfel, a fi intr-un timp nou inseamna a fi in Duhul Sfint. "Eu

am fost in Duh Tn zi de duminica" (Apoc. 1,10). Cuvintele acestea
ale vazatorului tainic se pot aplica desigur tuturor credinciosilor
care traiesc, intr-o masura cit de mica, prin agonisirea Duhului
Sfint despre care a vorbit cuviosul Serafim din Sarov, ca este
esenta si scopul vietii. in primul rind Tnsa, aceste cuvinte se pot
aplica la izvorul acestei agonisiri si anume la Liturghia Dumne-
zeiasca, in aceasta si consta esenta Liturghiei, ca sa ne inalte pe
noi in Duhul Sfint si intru El, sa transformam timpul cel vechi in
timp nou.

Slujirea divina crestina si, mai ales, culmea acestei sluijiri, Taina
Euharistiei, nu se poate tilcui in categorii de cult. Cultul nu e con-
struit pe deosebirea dintre cel vechi si cel nou, ci pe deosebirea
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dintre "cel sfint" si "cel profan". Cultul "sacralizeaza" si el insusi
este rodul sacralizarii. El separa in timp "zilele sfinte" si "perioade-
le", iar Tn spatiu separa "locurile sfinte" si "partile sfinte", dar toate
acestea se savirgesc in timpul "cel vechi", caci cultul este static,
nu dinamic si nu cunoaste un alt timp nou.

Exemplul cel mai viu al cultului este opozitia facuta de primii
crestini fatd de templu. Templul din timpuri imemoriale a fost
"focarul" sacralizarii. Ca urmare, una din principalele acuzatii
adusa crestinilor in epoca prigonirii, a fost aceea de ateism si de
lipsa unui centru sfint. La aceasta acuzatie, raspunde in Faptele
Apostolilor primul mucenic Sfintul $tefan. Multimii infuriate care Tl
lovea cu pietre, el ii vesteste: "Cel Prea Tnalt nu locuieste in tem-
ple facute de miini, dupa cum spune proorocul: "Cerul este Tronul
Meu si pamintul asternut picioarelor Mele. Ce casa Tmi veti zidi
Mie, zice Domnul, sau care este locul odihnei Mele? Nu mina Mea
a facut toate acestea?"". $i in momentul mortii, Stefan a exclamat:
"lata vad cerurile deschise si pe Fiul Omului stind de-a dreapta lui
Dumnezeu" (F.A. VII, 48-50, 56). lar Sfintul loan Gura de Aur, in
cuvintul despre Cruce si Tilhar, spune: "Cind a venit Hristos si a
suferit in afara de oras, El a curatit tot pamintul, a facut orice loc
demn pentru rugaciune... Vrei sa stii cum tot pamintul a devenit
templu si cum orice loc a devenit demn pentru rugaciune?"

Nu templul facut de mina, ci cerul deschis, lumea transformata

n templu si intreaga viata transformata in Liturghie: aceasta este
baza lui Lex orandi crestind. Si noi numim pina acum locasul - Bi-
serica, adica adunare, pentru ca locasul a aparut nu din setea de
"sacralizare" a unui loc, ci din trairea euharistica a Bisericii, din
trairea cerului pe pamint.

\Y,

Acum, in lumina celor spuse, ne vom stradui sa intelegem

sensul multiplelor parti liturgice, ca si asa-zisa "necesitate litur-
gica", dar pentru acesta trebuie sa ne amintim ca aceeasi necesi-
tate este inradacinata in Euharistie ca Taina Aducerii aminte:
"Aceasta sa faceti intru pomenirea Mea". Tn aceste cuvinte, traditia
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vede, cu drept cuvint, instituirea Euharistiei la Cina cea de Taina,
Tnsa greseala, prejudiciul tilcuirii scolare este ca ea refera cuvintul
Aceasta exclusiv la prefacerea Darurilor euharistice in Trupul si
Singele lui Hristos si separa astfel instituirea de intregul Liturghiei.
Dar esenta Liturghiei si a multiplelor ei parti consta tocmai, de la
Tnceput si pina la sfirsit, in aducerea aminte, in descoperirea, in
"epifania”, in mintuirea lumii savirsita de Hristos.

Aducerea aminte din Euharistie este adunarea Tntr-un singur

tot a Intregii trairi a mintuirii, a realitatii depline date noua in Bise-
rica si care alcatuieste via{a noastra. Noi traim realitatea lumii ca
fiind creatia lui Dumnezeu, realitatea ei fiind mintuita de Hristos,
realitatea acelui cer nou gi pamint nou la care ne inaltam prin
taina Tnaltarii in Tmparatia lui Dumnezeu. A-ti aduce aminte in-
seamna a tine minte si a tréi In aceasta aducere aminte, a o
primi si a o pastra. Dar cum sa tii minte, daca "nu crezi"? Cum sa
traiesti cu cel nevazut, cum sa-l primesti, cum sa-l pastrezi si mai
ales cum sa-l pastrezi in plindtatea acestei trairi? Crestinismul
este Tntotdeauna marturisire, primire, traire. insa in timpul "lumii
acesteia" cazute si farimitate, aducerea aminte integrala nu e
posibila altfel decit Tn succesiunea partilor ei componente. Timpul
cel vechi este orizontal, nu vertical; prin urmare, orice Liturghie
este adunare, este restabilirea plinatatii aducerii noastre aminte
si "re-cunoasterea" ei. Am spus ca Liturghia care se slujeste pe
pamint se savirseste in cer, dar - si aceasta este foarte impor-
tant - ceea ce se savirseste in cer deja exista, deja s-a savlrsit,



deja este dat. Hristos s-a inomenit, a murit pe Cruce, a coborit in
iad, a Tnviat din morti, s-a Tnaltat la ceruri, ne-a trimis Duhul Sfint.
in Liturghia care ne este incredintatd noua sa o savirgim "pina ce
El va veni", noi nu repetam si nu prelnchipuim, ci ne inéltam in
acea taina a mintuirii si a vietii celei noi savirsita odata, insa daru-
itd noua "totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor". in aceasta
Euharistie cereasca vesnica si deasupra lumii, nu Hristos coboara
la noi, ci noi ne inaltam la El.

Putem asemana Liturghia cu omul care lumineaza cu felinarul

de mina - parte cu parte - cladirea cunoscuta, frumoasa, dar
ascunsa in Intunericul noptii si, Th aceste parti, identifica intreaga
cladire in integritatea, unitatea si frumusetea ei. Tot asa si in Li-
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turghia noastra, care se savirseste pe pamint, dar se savirseste
totodata in cer. Tn ea se descopera si ni se daruieste taina mintui-
rii lumii de céatre Hristos in intreaga ei plinatate, iar in multiplele ei
parti se implineste Biserica si Tn ea triumfa "o alta viata, un ince-
put vesnic...".

VI

Liturghia se savirgeste de catre Duhul Sfint in timpul nou.
ntreaga Liturghie - de la inceput pina la sfirsit - este epicleza,
este chemarea Sfintului Duh Care transforma tot ce se savirseste
n ea, transformind fiecare lucrare sfinta a ei in ceea ce ea ne
arata si ne descopera. Cu alte cuvinte, prin ceea ce arata Litur-
ghia in timpul "lumii acesteia", ea este simbol si se exprima in
simboluri. nsa "simbol" in sensul in care am vorbit la inceputul
acestei carti, unde am numit simbol, realitatea ce nu poate fi expri-
mata, descoperita in categoriile "lumii acesteia", adica prin simturi,
empiric, vazut. Simbolul este acea realitate pe care noi, in alt loc,
am numit-o stare de taina, de mister, proprie ntregii creatii a lui
Dumnezeu, dar pe care omul a incetat sa o perceapa si s-o re-
cunoasca in "lumea aceasta" cazuta.

De aceea, simbolul nu poate fi explicat si definit. El se infaptu-
ieste Tn propria sa realitate, "se actualizeaza" prin prefacerea sa
n ceea ce arat3, in ceea ce marturiseste, al carui simbol este.
Dar si aceasta prefacere ramine nevazuta, caci se savirseste de
catre Duhul Sfint in timpul nou si se adevereste numai prin cre-
dinta. Astfel se savirgeste in chip nevazut prefacerea piinii si a
vinului Tn Sfintul Trup si Singe ale lui Hristos. Nu se produce nici
o schimbare sesizabila prin simturi, piinea ramine piine si vinul
amine vin. Caci daca s-ar produce aceasta in mod "sesizabil",
atunci crestinismul ar fi un cult magic, iar nu religia credintei, a
nadejdii si a iubirii.

Prin urmare, incercarile de a explica prefacerea, de a o pune

in formule si cauze, sint nu numai de prisos, dar sint de-a dreptul
pagubitoare, ca si cum ar fi insuficiente credinta si trairea initiala
a Bisericii, exprimate in cuvintele rugaciunii: "inca cred ca acesta
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este Tnsusi Prea curat Trupul Tau si acesta este Tnsusi scump
Singele Tau...". Cred, dar nu stiu; caci in "lumea aceasta", nici o
"stiinta", nici o cunoastere 1n afara de aceea care se descopera
prin credinta, nu poate explica ceea ce se savirgeste in timpul nou



prin venirea Sfintului Duh, prin prefacerea vietii intr-o viata noua
a imparatiei lui Dumnezeu, care este 'In mijlocul nostru”.

Astfel, cind spun ca intreaga Liturghie este prefacere, am in
vedere ceva foarte simplu si anume: ca in Liturghie, fiecare parte
a ei, fiecare lucrare sfinta, fiecare ritual se preface prin Duhul Sfint
n ceea ce este, fiecare fiind "simbol real”, in ceea ce descopera.
De exemplu, cinstirea repetata - in timpul Liturghiei - a Prestolu-
lul: cadirea, sarutarea, metaniile si altele sint o marturie a pre-
zentei noastre imprejurul Prestolului slavei lui Dumnezeu, a Sanc-
tuarului ceresc. Tot asa, "adunarea in Biserica", in Liturghie se
preface in plinatatea Bisericii lui Hristos, iar Intrarea cu Sfintele
Daruri se preface in aducerea de catre Biserica a jertfei mintui-
toare "pentru toti si pentru toate"...

Prin urmare, Tn Liturghie totul este real, dar realitatea nu este

a "Iftmii acesteia" si nici in timpul ei cazut si divizat, ci in adunarea
timpului nou. Cind, la inceputul secolului al XlI-lea, au aparut in-
cercari "rationale" de a explica Euharistia, Berengar din Tours
propune a deosebi in ea partea "mistica", adica simbolica, de
partea "reala". Dupa Tnvatatura lui, taina este mystice non reall-
ter. Condamnind aceasta invatatura, Soborul Luteran raspunde
prin realiter non mystice, adica real nu mistic, nu simbolic (anul
1059). Acesta este impasul Tn care ajunge inevitabil scolastica.
Esenta acestui impas este indepartarea treptata de intelegerea si
de perceperea initiala a timpului, iar prin aceasta "pierderea”
treptatd a esentei eschatologice a Bisericii i a Tainelor. incepind
din secolul al Xlll-lea, dupa cuvintele lui Louis Bouyer, "in Apus,
Euharistia este Tngropata sub formule si explicari netraditionale”.
lar in ce priveste Ortodoxia, chiar daca ea nu a primit toate ex-
plicarile si formulele apusene, neavind invatatura sa proprie des-
pre taine, a considerat ca "a sa" proprie problematica apuseana,
intrebarile apusene care, la rindul lor, au influentat exegeza si
definirile Euharistiei.

VI

Ne putem intreba acum, in ce consta functia specifica a epicle-
zei, adica a rugaciunii despre trimiterea Sfintului Duh, pe care o
aflam in Liturghia ortodoxa ca parte culminanta a Aducerii aminte?
Ca exista intr-adevar o legatura organica intre rugaciunea
aceasta si Aducerea aminte, o marturiseste - Tnainte de toate -
textul epiclezei care Tncepe cu cuvintele "Aducindu-ne aminte”,
aflate atit in Liturghia SfintuluMoan Gura de Aur, cit si in cea a
Sfintului Vasile cel Mare.

Textul Sfintului loan Gura de Aur I-am reprodus la inceputul
acestui capitol, iar acum ma voi margini sa prezint aici rugaciunea
paralela a epiclezei din Liturghia Sfintului Vasile cel Mare:
...Pomenind si noi, Stapine, patimile Lui cele mintuitoare,

Crucea cea facatoare de viata, ingroparea cea de trei zile,
fnvierea din morti, suirea la ceruri, sederea de-a dreapta Ta, a

lui Dumnezeu Tatal si slavita si infricosata Lui a doua venire.

Ale Tale dintru ale Tale, Tie-ti aducem de toate si pentru toa-

te... iIndraznind ne apropiem de sfintul Tau Jertfelnic si punind
fnainte cele ce inchipuiesc Sfintul Trup si Singe al Hristosului
Tau, Tie ne rugam si de la Tine cerem, Sfinte al Sfintilor, cu
bunavointa bunatatji Tale, sa vie Duhul Tau cel Sfint peste noi

si peste Darurile acestea ce sint puse Thainte...

Dupa cum vedem, rugaciunea epiclezei culmineaza cu Aduce-
rea aminte. Tn categoriile timpului nou in care se savirseste
Euharistia, Aducerea aminte uneste intr-o singura unitate "tot ce
a fost pentru noi", intreaga Taina a mintuirii savirsita de Hristos,
Taina lubirii lui Hristos care cuprinde intreaga lume daruita noua.
Aducerea aminte e marturisirea cunoasterii acestei Taine, cu-
noasterea realitatii ei si, de asemenea, a credintei Tn ea - ca min-
tuire a lumii si a omului. Aducerea aminte, ca si intreaga Euharis-



tie despre care am vorbit, nu este repetare, ci descoperire, daru-
ire, traire in "lumea aceasta" si de aceea spunem din nou si iarasi
din nou ca Euharistia adusa de Hristos este unica, e adusa odata
pentru totdeauna si in ea este inaltarea noastra.
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Euharistia se savirgeste, de la inceput si pina la sfirsit, asupra
piinii si a vinului. Piinea si vinul sint hrana pe care Dumnezeu a
creat-o dintru Tnceput ca viata: "acestea vor fi hrana voastrd" (Fac.
I, 29). lara sensul, esenta, bucuria acestei vieti nu consta in hra-
na, ci in Dumnezeu, in comuniunea cu El. $i iatd, din aceasta
hrana - "din raiul hranei nemuritoare" (Liturghia Sfintului Vasile cel
Mare), omul a cazut si prin €l, a cazut "lumea aceasta". in ea s-a
intronat hrana, care insa nu e spre viata, ci spre moarte, spre
cadere si despartire. De aceea Hristos - venind in lume - S-a
numit pe Sine "Piinea lui Dumnezeu care coboara din cer si da
viata lumii" (lo. VI, 33). "Eu sint Piinea vietii; cel ce vine la Mine
nu va flaminzi si cel ce crede in Mine nu va inseta niciodata" (lo.
VI, 35).

Astfel, Hristos este "Plinea cereasca", deoarece definirea aceas-
ta include Tn sine intregul continut, Tntreaga realitate a credintei
noastre in El ca Mintuitor si Domn. El este Viata si de aceea este
hrana. El aduce aceasta viata ca jertfa "pentru toti si pentru toate”,
spre a ne face pe toti Vietii Sale - Vietii noi, a creatiei noi - si a

ne arata in primul rind noua ca sintem Trupul lui Hristos.

La toate acestea, Biserica raspunde Amin. Toate acestea sint
primite prin credinta, toate sint implinite in Euharistie prin Duhul
Sfint. intregul ritual al Liturghiei este descoperire treptata a acelor
realitati din care e alcatuita lucrarea mintuitoare a lui Hristos. Re-
pet, succesiunea de aici consta nu in savirsire, ci in descoperire.
Ceea ce se descopera nu este ceva nou, ce n-a fost pina acum.
Nu, Tn Hristos totul s-a savirsit, totul este real, totul este daruit.
n El, noi am primit acces la Tatal, la impartasirea Sfintului Duh,
anticiparea Vietii Noi in imparatia Lui.

lata epicleza pe care o aflam la sfirsitul rugaciunii euharistice,
care este descoperirea si darul ei si, totodata, primirea acesteia
de catre Biserica: "Trimite Duhul Tau cel Sfint peste noi si peste
aceste daruri ce sint puse Tnainte". Chemarea Duhului Sfint nu
este un act separat al carui obiect unic este Piinea si Vinul. Ime-
diat dupa chemarea Duhului Sfint, proistosul se roaga "iar pe noi
pe toti care ne impaértasim dintr-o Piine si dintr-un Potir sa ne
unesti unul cu altul prin impartasirea Aceluiasi Duh Sfint" (Sfintul
Vasile cel Mare). "Pentru ca sa fie celor ce se vor impartasi spre
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trezirea sufletului, spre iertarea”pacatelor, spre impartasirea cu
Sfintul Tau Duh, spre implinirea imparatiei cerurilor...". Si Tn conti-
nuare, fara intrerupere, rugaciunea trece la mijlocirea despre care
vom vorbi mai departe. Scopul Euharistiei nu este prefacerea piinii
si a vinului, ci a ne face partasi cu Hristos, Care a devenit hrana
noastra, viata noastra, descoperirea Bisericii ca fiind Trupul lui
Hristos.

lata pentru ce, in Rasaritul ortodox, Sfintele Daruri nu au deve-

nit niciodata prin sine un obiect de cinstire, contemplare si inchi-
nare deosebita si nici un obiect al unei "problematici” deosebite
teologice: cum, cind, in ce chip se savirseste prefacerea lor. Eu-
haristia - iar aceasta inseamna prefacerea Sfintelor Daruri - este
o taina care nu poate fi descoperita si explicata in categoriile "lumii
acesteia", a timpului, a esentei, a cauzalitatii etc. Ea se descopera
credintei: "inca cred ca acesta este insusi prea curat Trupul Tau
si acesta este insusi scump Singele Tau". Nimic nu este explicat,
nimic nu este definit, nimic nu s-a schimbat in "lumea aceasta".
Atunci de unde aceasta lumina, acea bucurie care inunda inima,



acel continut al plinatatii si al contactului cu "alte lumi"?
Raspunsul la aceste intrebari 1l aflam in epicleza. insa nu un
raspuns "rational", construit dupa legile logicii noastre "cu un sin-
gur etaj", ci descoperit noua de Duhul Sfint. Aproape in toate
rinduielile Euharistiei ajunse pina la noi, Biserica se roaga in tex-
tele epiclezei ca Euharistia sa fie pentru cei care se impartasesc
"spre impartasire cu Duhul Sfint": "...lar pe noi toti care ne im-
partasim dintr-o piine si dintr-un potir sa ne unesti unul cu altul
prin impartasirea Aceluiasi Sfint Duh" si in continuare "spre impli-
nirea imparatiei cerurilor". Ambele cereri ale Euharistiei, in esenta
lor, sint sinonime, céci ambele descopera esenta eschatologica a
Tainei, indreptata spre viitor, spre imparatia lui Dumnezeu, dar
descoperita si daruita deja Bisericii.

n acest fel, prin epicleza culmineaza anafora, adica acea

parte a Liturghiei care include in sine "adunarea Tn Biserica", intra-
rea, buna vestire a Cuvintului lui Dumnezeu, aducerea, inaltarea,
multumirea si aducerea aminte. Dar de la epicleza incepe si par-
tea culminanta a Liturghiei, a carei esenta este impartasirea:
credinciosilor li se impart Sfintele Daruri ale Trupului si Singelui lui
Hristos.

Capitolul doisprezece

Taina |mparta§|r||

Plinitu-s-a si s-a savirsit pe cit a fost intru a noastra

putere, Hristoase Dumnezeul nostru, Taina rinduielii

Tale: am avut pomenirea mortii Tale, -vazut-am chipul

nvierii Tale, umplutu-ne-am de viata Ta cea nesfirgita,
indulcitu-ne-am de hrana ta cea neimputinata, careia

binevoiegti a ne invrednici pe noi toti i in veacul viitor,

cu Harul Celui fara de inceput al Tau Périnte si al Prea

Sfintului si Bunului si de viata facatorului Tau Duh...

(Rugdciunea de la potrivirea Sfintelor Daruri din

Liturghia Sfintului Vasile cel Mare)

De-a lungul veacurilor, dezvoltarea Liturghiei a suferit multe
schimbari. Dar nu a existat o schimbare mai adinca si mai insem-
nata decit aceea care marcheaza pina astazi ultima parte a Sfintei
lucrari euharistice si anume, impartasirea cu Sfintele Daruri ale
Trupului si Singelui lui Hristos. intrucit partea aceasta culmineaza
si implineste intr-adevar Taina cea mai sfinta a Euharistiei - si

prin aceasta si intreaga Liturghie - ne vom opri asupra ei, mai
bine zis ne vom opri asupra modificarilor care au survenit si au
deformat-o.

La inceput, impartasirea tuturor credinciosilor la Liturghie era
conceputa de Biserica drept scopul vadit al Euharistiei si infaptu-
irea cuvintelor Mintuitorului: "S& mincati si sa beti la Cina Mea, Tn
imparatia Mea" (Le. XXII, 30). De aceea, "prin forma ei", Euharistia
era Cina, era implinirea ei prin impartasirea obsteasca. Toate
acestea sint vadite si in perspectiva ortodoxa, asa incit nu este
nevoie de argumente.
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Explicarea este ceruta de indepartarea treptata - de-a lungul
istoriei - a unui numar tot mai mare de membri ai Bisericii de la
intelegerea aceasta a Euharistiei, reducind-o la o intelegere indivi-
duala. Credinciosul contemporan si omul bisericesc nu simte ne-
voia de a se impartasi la fiecare Liturghie. El cunoaste din cate-
hism "ca Biserica, cu vocea ei de mama, indeamna pe rivnitorii de
evlavie sa se marturiseasca inaintea preotului duhovnic si sa se
impartaseasca cu Trupul si Singele lui Hristos, de patru ori pe an
sau in fiecare luna, iar pe toti, in mod obligator, odata pe an" (Mi-
tropolitul Filaret, Catehismul ortodox, partea |, intrebarea 90).



Acela care doreste sa se impartaseasca "peste norma obisnuita",
dorinta lui neavind nici o baza in invatatura bisericeasca a Tainei,
este considerat de obicei ca unul care cauta "a se impartasi mai
des" si nu ca unul care implineste chemarea crestina, ca madular
al Bisericii, ca madular in Trupul lui Hristos. Aceasta conceptie a
intrat si s-a intarit atit de puternic in viata bisericeasca, incit in
Catehism aflam intrebari, ca de exemplu: "Ce patrticipare pot avea,
n Liturghia Dumnezeiasca, aceia care o asculta doar, fara a primi
Sfinta impartasanie?" Raspunsul la aceasta intrebare: "Ei pot si
trebuie sa participe cu rugaciunea, cu credinta si cu aducerea
aminte neincetata a Domnului nostrulisusHristos, care a poruncit
ca aceasta sa faceti pentru pomenirea Lui". (Observa insa, ca
impartasirea cu Sfintele Daruri a poruncit-o Hristos tocmai prin
cuvintele: "Luati, mincati... Beti dintru acesta toti..."). Mentionam,
de asemenea, ca intrebarile cu privire la cei ce nu se impartasesc
si raspunsurile date se refera la marea majoritate a credinciosilor
si nu numai la cazuri exceptionale. Vai, exceptia de la aceasta
invatatura o alcatuiesc tocmai cei care.se impartasesc...

Ce s-a intimplat? Cum si de ce se mentine de veacuri aceasta
metamorfoza Tn intelegerea Euharistiei - nu numai de catre popo-
rul bisericesc, dar si de episcopi, de cler si, in sfirsit, de teologi -
care reduc Euharistia la "una din taine", la unul din "mijloacele de
sfintire". Oricit de straniu ar parea, noi nu aflam raspuns la aceste
intrebari in teologia noastra oficiala, academica. Si totusi, dupa
cum am aratat mai sus, aici nu e vorba despre o evolutie a disci-
plinei bisericesti, o diminuare a evlaviei, o influenta apuseana etc,
aici este vorba de o cotitura spirituala in constiinta si intelegerea
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Bisericii Tnsasi, in ntregul ei. Aici este vorba, cu alte cuvinte, de
criza ecieziologica asupra careia vom concentra atentia noastra.
Il

Explicatia cea mai obignuita si réspindita privitoare la nepartici-
parea la impartagire are la baza pretextul nedemnitatii multimii
covirgitoare a mirenilor de a se apropia deseori de Potir si, ca ur-
mare, parca necesitatea anumitor cerinte si garantii suplimentare.
Mirenii tréiesc in lume gi sint Tn contact permanent cu necuratenia
ei, cu nedreptatea, cu pacatosenia, cu minciuna ei si, de aceea,
ar avea nevoie de o curatire si pregatire deosebite, de o silinta si
pocéinta deosebita.

Eu numesc evlavioasa aceasta explicatie, caci, intr-adevar, in
expresiile si explicarile ei cele mai bune porneste din constiinta
pacatoseniei, din "cinstirea" sfinteniei, din teama fata de nevredni-
cia sa. intr-un fel sau altul, teama aceasta este proprie oricarei
religii. in crestinismul medieval, intreaga viata era intrepatrunsa de
aceasta teama- "am pacatuit, faradelege am facut, cu nedreptate
sint fnaintea Ta...". Idealul moral al societatii - care nu e totdeau-
na pastrat, dar care a avut o mare influenta asupra societatii cres-
tine - devine ascetismul, de multe ori chiar intr-o forma exagerata;
insa caderea clerului alb (a preotimii), consemnata fn canoanele
ce alcatuiesc Soborul din Trulan (anul 691), a condus la ideea ca
viata bisericeasca culmineaza si ramine pe seama monahismului.
Noi nu avem posibilitatea sa ne oprim aici la cauzele si formele
acestui proces multilateral. Pentru noi e important ca el a dus
treptat la clericalizarea Bisericii, la o tot mai mare indepartare a
clerului de mireni. Astfel, s-a schimbat Tntreaga atmosfera a Biseri-
cii. La sfirsitul secolului al IV-lea, Sfintul loan Gura de Aur a scris
in tilcuirea sa la a doua epistola catre Corinteni: "Dar sint cazuri
cind preotul se deosebeste de cel pe care-I conduce, ca de exem-
plu, cind trebuie sa se impartageasca cu Sfintele Taine. in
realitate, noi toti sintem vrednici de Sfintele Taine. Tuturor se
ofera un Trup si un Potir... si noi toti deopotriva ne sarutam unul



cu altul... Acum nu este asa".
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In cele din urma insa, au invins sacralizarea si clericalizarea.
Aceasta se poate vedea si in dezvoltarea si organizarea locasului,
care subliniaza din ce Tn ce mai mult separarea mirenilor de cler.
Tot Sfintul loan Gura de Aur a scris: "Cind a venit Hristos si a
suferit in afara de oras, El a curatit tot pamintul, tot locul I-a facut
prielnic pentru rugaciune... Vreti sa stiti cum a devenit tot pamintul
templu si cum a devenit orice loc prielnic pentru rugaciune?" Til-
cuirea templului si & Liturghiei Tn acest sens a disparut foarte de-
vreme din Biserica. Intrarea Tn altar, apropierea de sfintenie a fost
interzisa mirenilor, iar prezenta lor la Euharistie a devenit pasiva.
Euharistia se savirgeste Tn numele lor si pentru ei, dar ei nu iau
parte la savirsirea ei. Daca mai inainte Biserica, separindu-se de
"lumea aceasta”, cuprindea in ea pe mireni, acum ea i exclude.
Despre aceasta marturiseste chiar denumirea lor de mireni
(kooJuKi), iar nu ca Tnainte laici (Xaog) - madularele poporului lui
Dumnezeu, oameni luati in grija lui Dumnezeu...

I

n timpurile noastre - in lumina celor spuse mai sus, cind Tm-
partasirea e inteleasa ca act particular, personal - pregatirea pen-
tru Tmpértasanie a devenit tot o pregatire particulara. in cartile
noastre de rugaciune, se tiparesc rugaciuni dinaintea impartagirii
care nu intra n textul si ritualul Liturghiei, Tn afara de doua ce se
citesc chiar inainte de impartasanie. in cartea de rugaciuni sint
incluse si rugéaciunile de multumire dupéa impartasanie, care de
asemenea sint individuale si necuprinse in Liturghie. Din aceasta
se intelege ca nu toti cei prezenti la Liturghie se impartasesc, si
rugaciunile par a fi nominale. Alcatuirea, practica, timpul citirii lor-
se deosebesc, aga cum se deosebesc si prescriptiile cu privire la
postire. Prin continutul lor, majoritatea acestor rugaciuni sint fru-
moase, duhovnicesti si foarte folositoare. Noi nu vorbim despre
rugaciuni, ci despre locul lor Tn Liturghie, in Taina.

Fapt este ca nicaieri - de la inceputul anaforei, adica de la Li-
turghia celor credinciosi si pina la sfirgitul ei - nu aflam nici o indi-
catie de participare a doua categorii de credinciosi: cei care se
fmpartasesc si cei care nu se impartasesc cu Sfintele Taine. Dim-
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potriva, este evident ca citirea atenta a rugaciunilor pre-anaforei,
anaforei si post-anaforei nu poate sa convinga ca, dupa trimiterea
celor chemati (iar Tn Biserica primara si a "celor ce se pocaiesc"),
Euharistia se savirgeste "cu usile inchise". Concomitent cu aduce-
rea jertfei celei fara de singe, se savirseste si pregatirea celor cre-
dinciosi pentru impartasirea cu Sfintul Trup si Singe al Domnului:
larasi si de multe ori cadem la Tine

Si ne rugam Tie, Bunule si lubitorule de oameni,

ca privind spre rugaciunea noastra,

sa curatesti sufletele si trupurile noastre

de toata necuratia sufletului si a trupului

si de toata spurcaciunea trupului si a duhului,

si sa ne dai sa stam nevinovati si fara de osinda Tnaintea

Sfintului Tau jertfelnic..

Daruieste, Dumnezeule, si celor ce se roaga cu noi

spor Tn viata, spor in credinta si Tn intelegerea cea
duhovniceasca:

da lor s&-Ti slujeasca totdeauna cu frica gi cu dragoste

si Tntru nevinovatie si fara de osinda sa se impartaseasca

cu Sfintele Tale Taine,

si sa se invredniceasca de cereasca Ta imparatie.

(A doua rugaciune a celor credinciosi, Liturghia Sfintului loan)



fnaintea Ta, Stapine, lubitorule de oameni,

punem toata viata noastra si nadejdea noastra

si cerem gi ne rugam si cu umilintd cadem inaintea Ta:
Tnvredniceste-ne pe noi sa ne Impartasim

cu cerestile si infricosatoarele Tale Taine,

ale acestei sfinte si duhovnicesti mese,

cu congtiinta curata, spre lasarea péacatelor,

spre iertarea greselilor, spre comuniune cu Duhul Sfint,

spre mostenirea imparatiei cerurilor,

spre Indraznirea cea catre Tine, nu spre judecata sau osinda.
(Rugaciunea inainte de Tatal Nostru, Liturghia Sfintului loan)
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Doamne, Dumnezeul nostru, Care ne-ai zidit pe noi si ne-ai

adus Tn aceasta viata,

Cela ce ne-ai aratat noua caile spre mintuire,

ne-ai daruit noua descoperirea tainelor ceresti:

Tu esti Cel ce ne-ai pus pe noi in slujba aceasta

cu puterea Duhului Tau cel Sfint:

binevoieste dar, Doamne, sa fim noi slujitori

ai Noului Tau Testament,

sa fim slujitorii Sfintelor Tale Taine:

primeste-ne pe noi care ne apropiem de Sfintul Tau jertfelnic,
dupa multumirea milei Tale,

ca sa fim vrednici a-Ti aduce Tie

aceasta jertfa cuvintatoare si fara de singe

pentru pacatele noastre si pentru cele din nestiinta ale poporu-
lui:

pe care primind-o in sfintul

si cel mai presus de ceruri si mai presus de minte al Tau
jertfelnic,

Tntru miros de buna mireasma,

trimite noua Harul Sfintului Tau Duh.

(Rugaciunea punerii inainte dupa asezarea Sfintelor Daruri

pe Sfinta Masa. Liturghia Sfintului Vasile cel Mare)

Si in sfirsit:

iar noi pe toti care ne impartagim dintr-o piine si dintr-un

potir, sa ne unesti unul cu altul prin impartasirea Aceluiasi

Duh Sfint...

(Anafora, Liturghia Sfintului Vasile cel Mare)

Cred ca nu e posibil a arata mai clar legatura dintre anafora,
aducerea darurilor, jertfa cea fara de singe, jertfa de lauda cu pre-
gatirea pentru impartasire. in Sfintele Daruri, re-cunoastem Sfintul
Trup si Singe al lui Hristos, recunoastem jertfa adusa de Hristos
"pentru toti si pentru toate", iar in Tmpartasirea pe care o primim
cu credinta, cu nadejde si cu dragoste recunoastem ca sintem in
unitate cu Hristos, cu viata Lui, cu imparatia Lui...

236

Euharistia — Taina impartasirii

Despartirea unora de altii - oricit de grava ar fi afirmatia - stir-
beste sensul cel adevarat al Tainei Euharistice care incepe sa fie
inteleasa nu ca implinirea Bisericii, nu ca descoperirea imparatiei
lui Dumnezeu si a vietii celei noi, ci ca o gustare a "sfinteniei ma-
teriale” care preface Taina - dupa cuvintele lui A. S. Homiakov -
ntr-o "minune anatomica". Tocmai de aici provin toate impasurile
explicarii Tainei Euharistiei. "Ambele directii (protestanta si cato-
lica), continua Homiakov, ori neaga ori confirma schimbarile minu-
nate ale anumitor elemente pamintesti, fara sa inteleaga ca ele-
mentul esential al fiecarei taine este Biserica si ca tocmai pentru
ea se si savirgesc tainele, fara nici o referire la natura legilor pa-
mintesti. Cine a dispretuit datoria iubirii, acela a pierdut si aminti-
rea puterii ei, a pierdut prin aceasta si amintirea despre ceea ce



este Tn lume realitatea credintei".

\%

inainte de toate, s& amintim cum a ajuns pina la noi, in traditia
liturgica bizantina, orinduirea pregatirii. Nu voi vorbi despre pros-
comidie, despre care am vorbit mai sus. Ne vom limita la Liturghia
credinciosilor.

Dupa epicleza, proistosul incepe imediat citirea rugaciunii de
mijlocire. Aceasta poate fi definita mai exact ca rugaciunea adu-
narii Bisericii - a Trupului lui Hristos, ce se descopera in toata
plindtatea ei:

lar pe noi toti care ne impartasim dintr-o Piine si dintr-un Potir
sa ne unesti

unul cu altul prin impartasirea Aceluiasi Sfint Duh si pe nici
unul

dintre noi sa nu ne faci a ne impartasi spre judecata sau spre
osinda,

cu Sfintul Trup si Singe al Hristosului Tau.

Ci sa aflam mila si Har impreuna cu tofi sfintii,

care din veac au bineplacut Tie:

cu stramosii, parintii, patriarhii, proorocii, apostolii,
propovaduitorii, binevestitorii, mucenicii, marturisitorii,
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fnvatatorii si cu tot sufletul drept ce s-a savirsit intru credinta.
Mai ales cu Prea Sfinta, Prea Curata, Prea binecuvintata,
slavita

Stapina noastra

de Dumnezeu Nascatoaresi pururea Fecioara Maria.

Cu Sfintul loan Proorocul Tnaintemergatorul si Botezatorul,

cu sfintii si Tntru tot 1audatii Apostoli

si cu toti sfintii Tai,

pentru ale caror rugaciuni cerceteaza-ne pe noi, Doamne.

Si pomeneste pe toti cei mai dinainte adormiti in nadejdea
invierii si a vietii celei de veci si ii odihneste pe ei

unde salasluiegte si unde straluceste lumina Fetei Tale.

incé ne rugam Tie, pomenegte Doamne,

Sfinta Ta soborniceasca si apostoleasca Biserica,

cea de la o margine pina la cealalta a lumii,

pe care ai cistigat-o cu scump Singele Hristosului Tau

si o impaca pe ea

si sfint locasul acesta intareste-l chiar pina la sfirsitul veacului.
(Rugaciune pentru stapinire)

Pomeneste, Dumnezeule, Doamne, poporul ce sta inainte

si pe cei ce, cu binecuvintate pricini, nu sint aici,

si ii miluieste pe dinsii si pe noi dupa multimea milei Tale.
Comorile lor le umple de tot binele,

casniciile lor in pace si Intru unitatea gindului pazeste;

pe prunci ii creste, tineretele le povatuieste, batrinetele

le intareste,

pe cei slabi la suflet, pe cei risipiti aduna-i

pe cei rataciti ii intoarce

si 1i impreuna cu Sfinta Ta Soborniceasca si

Apostoleasca Biserica.

Pe cei bintuiti de duhuri necurate fi slobozeste,

cu cei ce calatoresc pe ape, pe uscat si prin aer, impreuna
calatoreste,

vaduvelor le ajuta, pe orfani ii apara,

pe cei robiti ii izbaveste, pe cei bolnavi ii tamaduieste.
Pomeneste, Doamne, pe cei ce sint in judecati, in inchisori,
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fn mine, Tn munci amare, in prigoniri si in orice fel de necaz,



nevoi si strimtoare.

Pomeneste, Doamne.

Si pe toti cei ce au trebuinta de marea Ta milostivire,

si pe cei ce ne iubesc pe noi si pe cei ce ne urasc pe noi

si pe cei ce ne-au poruncit noua nevrednicilor sa ne rugam
pentru dinsii.

Pomeneste, Doamne Dumnezeul nostru, si pe tot poporul Tau
si peste toti varsa mila Ta cea bogata,

Tmplinind tuturor cererile cele spre mintuire.

Si pe cei pe care noi nu i-am pomenit din nestiinta,

sau din uitare, sau pentru multimea numelor,

Tu Tnsusi, Doamne, pomeneste-i, Cela ce stii virsta si
numele fiecaruia, Cel ce stii pe fiecare din pintecele maicii lui
caci Tu esti, Doamne, ajutorul celor fara de ajutor, nadejdea
celor fara de nadejde, celor Tnviforati Mintuitor, celor ce
calatoresc pe ape liman, celor bolnavi doctor:

insuti tuturor toate

sa le fii, Cela ce stii pe fiecare si cererea lui, casa si trebuinta
Izbaveste, Doamne, orasul acesta si toate orasele si satele,
tara aceasta si toate tarile de foamete, de ciuma, de cutremur, de
potop, de foc, de sabie, de venirea asupra noastra a altor neamuri
si de razboiul cel dintre noi.

(Despre episcopi)

intli pomeneste, Doamne, (N) pe care-l daruieste Sfintei Tale
Biserici, in pace, intreg, cinstit, sanatos, ndelungat n zile,
drept invatind cuvintul adevarului Tau.

>

Pomeneste, Doamne, dupa multimea indurarilor Tale

si a mea nevrednicie,

iarta-mi toata greseala cea de voie si cea fara de voie:

si sa nu opresti, pentru pacatele mele,

Harul Sfintului Tau Duh de la Darurile ce sint puse nainte.
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Pomeneste, Doamne, preotimea, cea intru Hristos diaconime,
si tot cinul preotesc,

si sa nu lasi rusinat pe nici unul dintre noi,

cei ce stam in jurul Sfintului Tau jertfelnic.

Cerceteaza-ne cu bunatatea Ta, Doamne,

arata-Te noua cu bogatele Tale indurari:

vremuri bune Tntocmite si de folos ne daruieste,

pamintului ploi line spre rodire daruieste-i,

binecuvinteaza cununa anului bunatatii Tale.

Fa sa inceteze dezbinarea bisericilor,

potoleste intarirea paginilor,

razvratirile eresurilor strica-le degrab'

cu puterea Sfintului Tau Duh:

pe noi toti ne primeste in imparatia Ta,

fii ai luminii si fii ai zilei aratindu-ne,

pacea Ta si iubirea Ta daruieste-ne-o nous,

Doamne, Dumnezeul nostru, ca Tu toate ni le-ai dat noua.

Si ne da noua, cu o gura si cu o inima

a slavi si a cinta

prea cinstitul si de mare cuviintd Numele Tau,

al Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh,

si acum si pururea si in vecii vecilor.

Amin. i sa fie milele marelui Dumnezeu si Mintuitorului nostru
lisus Hristos cu voi cu tofi.

Si cu duhul tau.

(Liturghia Sfintului Vasile cel Mare)

\%

Am citat in Tntregime rugaciunea de mai sus, pentru ca ea ne



descopera cel mai clar si mai .bine sensul acelei "pregatiri pentru
impartasire" cu care incepe lucrarea Sfinta euharistica in ordinea
liturgica. Aceasta rugaciune aduna si uneste intr-una ntregul con-
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tinut cosmic, eccieziologic si eschatologic al Euharistiei si prin
aceasta ne descopera, ne daruieste, Tnsasi esenta impartasirii,
esenta Trupului lui Hristos si a vietii celei noi intru Hristos. Noi nu
sintem chemati dintr-o daté a ne apropia de Potir. Nu la intimplare
si nu de dragul de a repeta, subliniem ca Tnainte exista aceasta
rugaciune uimitoare, care parca ar incetini ritmul Euharistiei.
Aceasta incetinire nu este pentru ca sa ne pregatim inca o data
pentru gustarea sfinteniei, ci pentru ca Biserica sa se implineasca
pe sine in toata plinatatea ei, ca Taina imparatiei, ca realitatea
timpului nou gi a vietii noi.

Eu am numit rugaciunea de mijlocire - cosmica:

Cerceteaza-ne pe noi cu bunatatea Ta, Doamna,

arata-Te noua cu bogatele Tale indurari,

vremuri bune intocmite si de folos ne daruieste,

pamintului ploi line spre rodire trimite-i,

binecuvinteaza cununa anului Tau...

Am numit-o eccleziologica:

Fa sa inceteze dezbinarea bisericilor,

potoleste intaritarile paganilor,

razvratirile eretice strica-le degraba

cu puterea Sfintului Tau Duh.

Si, in sfirsit, am numit-o eschatologica:

pe noi pe toti ne primeste in imparatia Ta,

fii ai luminii si fii ai zilei aratindu-ne,

pacea Ta si iubirea Ta daruieste-ne-o nous,

Doamne, Dumnezeul nostru, ca Tu toate ni le-ai dat noua.
Acestea sint lumea, Biserica, imparatia. intreaga creatie, In-
treaga mintuire, intreaga implinire este a lui Dumnezeu. Cerul pe
pamint. O singura gura si o singura inima, o singura proslavire si
cintare a prea cinstitului nume - al Tatalui, al Fiului si al Sfintului
Duh, acum si pururea si in vecii vecilor, Amin. laté esenta acestei
rugaciuni mari si culminante, iata ultima cerere a Euharistiei care
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uneste n jurul Mielului lui Dumnezeu, intru Hristos, intreaga lume
spirituald, Tncepind cu Maica Domnului, cu sfintii si terminind cu
toti - incit El insusi sa fie totul In toti.

lata de ce, savirsind de fiecare data Euharistia, noi sintem che-
mati sa vedem, s& ne dam seama, sa intelegem in ce trebuie sa
adincim Tntreaga noastra congtiinta, intreaga iubire, toata dorinta,
Tnainte de a ne apropia "de Imparatul cel nemuritor si Dumnezeul
nostru”...

VI

De fapt, numai acum, dupa culminarea rugaciunii de mijlocire,
intram Tn ceea ce am numit mai sus rugaciunea particulara de pre-
gatire pentru Impartasire, adica nu pregatirea intregii adunari, a
ntregii Biserici, ci rugaciunea de curatire personala a fiecaruia
dintre noi:

...ca Intru curata marturisire a cugetului nostru, primind

particica Sfintelor Taine, sa ne unim cu Sfintul Trup si

Singe al Hristosului Tau; si. primindu-le cu vrednicie, sa

avem pe Hristos locuind in inimile noastre, si sa fim locas

al Sfintului Tau Duh. Asa, Dumnezeul nostru, pe nici unul

dintre noi sa nu-l faci vinovat de aceste ale Tale infricosa-

toare si ceresti Taine, nici neputincios cu sufletul si cu tru-

pul s& nu-l arati, pentru aceea ca se impartaseste cu ele

fntru nevrednicie: ci ne da noua pina la suflarea noastra



cea mai de pe urma sa primim cu vrednicie particica Sfinte-

lor Taine, ca merinde pe calea vietii vesnice, spre raspuns

bine primit la infricogatul scaun de judecata al Hristosului

Tau, ca si.noi impreuna cu toti sfintii care din veac au bi-

neplacut Tie, sa ne facem partasi vesnicelor Tale bunatati,

pe care le-ai gatit celor mce Te iubesc pe Tine, Doamne.

Dupa cum vedem, accentul trece aici de la obstesc si parca de

la pregatireatriumfatoare aintregii Biserici, la pregatirea personala
a fiecarui madular al Bisericii. Sfintul Apostol Pavel scrie Corinteni-
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lor: "...De cite ori veti minca aceasta piine si veti bea acest pahar,
moartea Domnului vestiti, pina cind va veni.

Astfel, oricine va minca piinea aceasta sau va bea paharul
Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat fata de Trupul si de Singele
Domnului.

Sa se cerceteze insa omul pe sine si asa sa manince din pii-

nea aceasta si sa bea din paharul acesta. Caci cel ce maninca si
bea cu nevrednicie, acela maninca si bea siesi osinda, nesocotind
Trupul Domnului. De aceea, mulii dintre voi sint neputinciosi si
bolnavi si nu putini mor. Caci de ne-am fi judecat noi Tnsine, nu
am mai fi judecati. Fiind Tnsa judecati, sintem pedepsiti de Domnul
ca sa fim osinditi impreuna cu lumea..." (1 Cor. XI, 26-32).

Nu poate fi nici o indoiala ca, Tn duhovnicia crestinismului pri-

mar, factorul obstesc intareste pe cel personal, iar cel personal nu
este posibil fara cel obstesc. ntre intelegerea de atunci si cea de
acum a notiunilor de personal si de obstesc, exista o mare deose-
bire. Apostolul Pavel dojeneste pe credinciosii care se imparta-
sesc cu nevrednicie gi fi ameninta cu osinda. El ii cheama ca sa
se cerceteze pe ei ingisi. Tnsa niciodata si nicaieri nu le propune
alegerea: "voi, cei vrednici, impartasiti-va, iar voi cei nevrednici sa
va abtineti". Alegerea aceasta a dus cu incetul la abtinerea aproa-
pe a majoritatii membrilor Bisericii si la pierderea simtului si a
intelegerii Euharistiei ca lucrare obsteasca sau ca Liturghie. Chiar
si simtul abtinerii parca e secat, s-a pierdut, s-a transformat intr-un
fel de prescriptie disciplinara ("de patru ori pe an"!), cu obligativita-
tea marturisirii, ca un fel de bilet pentru impartasire.

Biserica primara cunoagte ca nimeni - in intreaga creatie - nu
este vrednic ca prin virtutile sale spirituale, prin "demnitatea” sa,
sa se apropie de Singele si Trupul lui Hristos si, ca urmare, prega-
tirea nu consta Tn calculul si analiza "pregatirii" si a "nepregatirii",
ci In raspunsul iubirii la iubire - "ca si noi cu toti sfintii care din
veac Ti-au placut Tie, sa fim partasii vegnicelor Tale bunatati pe
care le-ai pregatit celor care Te iubesc pe Tine, Doamne...". La
ecfonisul proistosului: "Sfint este Domnul Dumnezeul nostrul” -
Biserica raspundea: "Unul Sfint, Unul DomnlisusHristos, intru
slava lui Dumnezeu si Tatal, Amin". insa afirmind, enuntind aceas-
ta marturisire, Biserica primara stia ca usile sint deschise tuturor
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pentru a intra "In patria doritd" unde "nu va fi despartire, o, priete-
nilor!"

De aceea, pregatirea pentru impartasire se si incheie in unita-

tea obsteasca si particulara cu rugaciunea domneasca, cu ruga-
ciunea data noua de Tnsusi Hristos. Caci, in cele din urma, totul
depinde de un singur lucru: putem oare noi, "voim oare noi cu
toate dorintele noastre”, cu intreaga fiinta, fara sa ne oprim la
toate nedemnitétile noastre, la caderile, la tradarile, 1a lenevia
noastra, sa primim cuvintele acestei rugaciuni ca fiind ale noastre,
sa le dorim pe ele ca pe ale noastre:

Sfinteasca-se Numele Tau,

sa vina imparatia Ta,



sa fie Voia Ta,

precum Tn cer si pe pamint...

VI

n ultimul timp, n Biserica ortodoxa s-a marcat parca o renas-
tere euharistica vadita, in primul rind prin dorinta unui mare numar
de mireni de a se impartasi mai des. Renasterea aceasta se pro-
duce 1n diferite feluri, Tn diferite locuri si culturi. Dar, oricita bucurie
ne-ar aduce aceasta renastere, sint convins ca o ameninta o mul-
time de pericole, dintre care cel mai de seama este "sacralizarea”
Bisericii. De veacuri, de cind coexista Biserica cu statele si imperi-
ile, ea s-a transformat in organizatie, in institutie, pentru a satis-
face "nevoile duhovnicesti" ale credinciosilor; s-a transformat Tn
organizatie, supusa pe de o parte acestor "nevoi", pe de alta parte
supusa hotarfrii celor ce o conduc. Trasatura care deosebeste
lumea de Biserica, dar care totusi le si leaga intre ele - atit de
vadita pentru Biserica primara - a devenit trasatura care desparte
lumea de Biserica.

Sint convins ca renasterea adevarata a Bisericii va incepe cu
renasterea euharistica, insa in sensul deplin al acestui cuvint.
Defectul tragic in istoria Confesiunii ortodoxe se datoreste nu
numai nedeplinatatii ei - si afirm aceasta fara teama - ci si lipsei
teologiei tainelor, reducerii acestei teologii la schemele si catego-
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riile gindirii apusene. Biserica nu este o organizatie ci este poporul
nou al lui Dumnezeu, Biserica nu este religie de cult, ci este Li-
turghia care cuprinde in sine intreaga creatie a lui Dumnezeu.
Biserica nu este invatatura despre lumea de dupa moarte, ci este
intimpinarea plina de bucurie a imparatiei lui Dumnezeu. Biserica
este taina lumii, taina Mintuirii i taina imparatirii lui Hristos.
Ramine sa tragem concluzia acestor ginduri incomplete, prin
citeva scurte insemnari despre rinduiala impartasaniei. Aceste
Tnsemnari sint mai ales de ordin "tehnic", de "cult", in sensul strict
al acestui cuvint. Continutul lor a fost amplu expus de catre arhi-
mandritul Kiprian (Kem) (in lucrarea Euharistia, Paris, 1947).
ntrucit si asupra lor s-au rasfrint neajunsurile despre care am
vorbit mai sus, vreau sa le insumez in insagi esenta lor.

Primul neajuns, dupa parerea mea, este abundenta simbolis-
mului, nu a acelui simbolism despre care am vorbit ca despre o
stare de taina a intregii fapturi a lui Dumnezeu, ci un simbolism
alegoric ce atribuie un sens deosebit fiecarui moment din sfinta
slujire, facindu-I sa preinchipuie ceva ce nu este.

Aga de exemplu, in rugaciunea de la "sfarimarea Agnetului”,
parintele Kiprian conchide: "In timpul cit cintaretii cinta "Amin" (tre-
buie cintat prelungit. Pentruce?), preotul citeste in taina rugaciu-
nea sfarimarii Agnetului... Tn acest timp, diaconul stind Jn fata
usilor imparatesti, se incinge cu orarul Tn chipul crucii. in mod
obisnuit, el face aceasta in timpul cintarii 'Tatal nostru” (cine, ce

si cind face? n.a.)". Dupa cum se vede din cuvintele lui Simion din
Tesalonic, "diaconul se impodobeste cu orarul ca si cu niste
aripi si se acopera cu evlavie si cu smerenie cind se impartaseste,
imitind prin aceasta pe serafimi care, dupa cum se spune, au sase
aripi dintre care cu doua Tsi acopera picioarele, cu doua fata, iar
cu doua zboara, cintind Sfint, Sfint, Sfint...".

Al doilea neajuns sint rugaciunile de taina pe care majoritatea
covirsitoare a mirenilor nu le cunosc, nu aud textul insusi al Euha-
ristiei, fiind lipsiti de cel mai de pret dar. Nimeni si niciodata nu a
explicat de ce "neamul ales, preotia imparateasca, poporul sfint,
oamenii luati Tn grija spre a vesti desavirsirea Celui ce i-a chemat
de la Intuneric" nu pot auzi rugaciunile aduse de ei insisi lui
Dumnezeu.

Al treilea neajuns: Tmpartirea in cler si mireni din timpul impar-
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tasirii, impartire tragica prin urmarile avute in congtiinta bisericeas-
ca, despre care am vorbit de mai multe ori.

Neajunsuri de acest fel putem enumera foarte multe. insa tema
aceasta ramine parcéa neinteleasa, tabu, si parca nu o observa
nici ierarhia, nici teologii. Toate acestea trebuie sa fie implinite,
dar este interzis a discuta despre ele. Eu insa repet ceea ce am
repetat de atitea ori In cartea aceasta si anume ca tot ceea ce
priveste Euharistia priveste Biserica, iar ceea ce priveste Biserica
priveste Euharistia si orice neajuns in Liturghie se reflecta asupra
credintei si asupra intregii vieti a Bisericii. Ibi Ecclesi, ubi Spiri-
tus Sanctus et omnia gratia - si noi, "care sintem de fata", tre-
buie sa ne rugadm cu osirdie lui Dumnezeu, ca El sa lumineze
vederea noastra interna cu lumina celei mai sfinte dintre sfintele
Taine.

Vi

Liturghia dumnezeiasca s-a implinit.

Binecuvintind Sfinta Masa cu potirul, preotul spune: "Mintuies-
te, Doamne, poporul Tau si binecuvinteaza mostenirea Ta", se
intoarce cu fata spre Sfinta Cina, o cadeste de trei ori i spune:
"Sa se Tnalte slava Ta la ceruri, Dumnezeule, si peste tot pamin-
tul”.

Poporul réaspunde:

Am vazut lumina cea adevarata,

am primit Duhul Cel ceresc,

am aflat credinta cea adevarata,

nedespartitei Treimi ne inchindm:

Caci Aceasta ne-a mintuit pe noi.

Si Sfintul Potir este dus de pe Sfinta Masa.

Preotul rosteste apoi ectenia mica si multumirea scurta, pentru
ca:

Si in ziua aceasta

ne-a invrednicit pe noi cerestilor Sale Taine:
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indreapta calea noastra,

intareste-ne pe noi intru frica Ta,

pazeste viata noastra,

ntéreste pasii nostri...

Urmeaza "Cu pace sa iegim!".

Cit de clar este totul, cit de simplu si luminos. Cita plinatate
este Tn tot, de cita bucurie este intrepatruns, de cita iubire este
luminat totul. Noi stntem din nou la inceputul de unde a inceput
inaltarea noastra, la Cina lui Hristos in Tmparatia Lui.

Noi intrdm in viata, pentru ca s& marturisim gi sa implinim che-
marea noastra. Fiecare o are pe a sa si ea este slujirea noastra
obsteascad, este Liturghia obsteasca - insa in "impartasirea cu.
unicul Duh".

"Doamne, bine este noua a fi aici!".
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